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»Nad Pismo Swiete przyczynia¢”. Kontekst teologiczny
sceny zstapienia do piekiel w Historyi o chwalebnym
Zmartwychwstaniu Panskim Mikolaja z Wilkowiecka'

Wstep: lektura prologu®

W tytule ,,pierwszego znanego i drukowanego polskiego misterium™ zostaly zawarte informacje
o gatunku, temacie i autorze* dzieta. Mozna stad takze dowiedzie¢ si¢ o najwazniejszych, pod-
stawowych zrdédlach - Mikolaj z Wilkowiecka nadal wierszowana forme tresciom zaczerpnig-
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Mikotaj z Wilkowiecka, Historyja o chwalebnym Zmartwychwstaniu Pariskim, oprac. J. Okon, Wroctaw 1971. (Wszyst-
kie cytaty Zrodtowe za tekstem redakcji A.) W skrotach lokalizacyjnych w tekscie liczba rzymska oznacza numer cze-
$ci (litera P — Prologus), liczba arabska — numer wersu w danej czgéci. Cytat zamieszczony w tytule pochodzi z pro-
logu (w. 108). Tekst poréwnywany byt réwniez z cyfrowa kopia pierwodruku, dostepna w zbiorach Wielkopolskiej
Biblioteki Cyfrowej: http://www.wbc.poznan.pl/dlibra/docmetadata?id=252023&dirds=4&tab (dostep: 14.12.2014).

Rozpoznania wstepne, wynikajace z lektury prologu Historyi, odnosza si¢ do catego utworu. Przedmiotem dalszej
analizy jest scena zstapienia do piekiel z czwartej czgs$ci misterium, ktora - ze wzgledu na brak bezposredniego Zré-
da biblijnego — stanowi dobitny przyklad proponowanego modelu lektury dzieta Mikotaja z Wilkowiecka.

3 J. Ziomek, Renesans, Warszawa 1995, s. 106.

O autorze Historyi... zob. ]. Krzyzanowski, Mikolaj z Wilkowiecka, [w:] Polski stownik biograficzny, t. 21, red. E. Ros-
tworowski, Wroctaw 1979, s. 150-151; J. Zwiazek, Mikolaj z Wilkowiecka i jego dziatalnos¢ kaznodziejsko-literacka,
[w:] Studia historyczne, t. 1, red. M. Zywczynski, Z. Zielinski, Lublin 1968, s. 9-106; o sporze dotyczacym autorstwa
misterium zob. J. Okon, Spor o autorstwo ,,Historii o chwalebnym Zmartwychwstaniu”, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego. Prace Historycznoliterackie” 1968, s. 24-40. Wskazowki bibliograficzne zob. Bibliografia literatu-
ry polskiej ,Nowy Korbut”, t. 3: Pismiennictwo staropolskie, oprac. R. Pollak i in., Warszawa 1965, s. 390-392. Zob. tez
L. Teresinska, Mikotaj z Wilkowiecka, [w:] Dawni pisarze polscy. Od poczgtkéw pismiennictwa do Mtodej Polski, ko-
ordynacja catosci R. Loth, t. 3, Warszawa 2002, s. 52-53.
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tym z czterech Ewangelii’. Podobnie w prologu utworu zapowiada, ze bedzie ,powiadal wier-
szami” historie zaczerpnietg z Pisma Swietego (zob. P 57-60)°. Informacja o biblijnym zrédle
misterium powtarza si¢ tez w streszczeniu jego poszczegdlnych czesci: ,,pierwsza o tym bedzie
/ Przy Ewanjelijej wszedzie” (P 65-66). Istotne uscislenie zawiera ,,summa” czesci czwartej:

Czes¢ czwarta wedtug Dawida
I krze$cijaniskiego Kreda
O tym si¢ bedzie platata
I to rozpamigtawala,
Jako Pan do piekiet stgpil,
Ojce $wiete z nich wybawil.
(P 83-88)

Autentycznos$¢ wydarzen nieujetych w przekazie ewangelicznym potwierdzaja zatem: proroc-
two Dawida z Ksiegi Psalméw i sformutowanie doktrynalne apostolskiego symbolu wiary, Credo.

W dalszej czgsci prologu uzasadniono obecno$¢ motywacji pozakanonicznych, przywiedzio-
nych ,,nad tekst $wietej Ewanjelijej”, a rownoczesnie nad tekst biblijny w ogdle:

A jesli co takowego
Do tego aktu swietego,
W tej chwalebnej historyjej
Nad tekst swietej Ewanjelijej
Bedziem przywodzi¢ skadinad,
Nie poczytajcie nam za blad.
Bo jesli co przyczynimy,
Tedy z starych Patréw mamy.
(P 97-104)

Autor uzyl frazy ,,z starych Patréw’, czyli ,,ze starych [dawnych — PB.] ojcow” (patres)’. Mowa
oczywidcie nie o naturalnym, ale o duchowym porzadku ojcostwa, jego nauczycielskim wy-
miarze. Nauczanie doktryny prowadzi do uformowania czlowieka, co ustanawia relacje rodzi-
cielskag w porzadku ducha, podobnie jak zrodzenie - w sensie fizycznym?®. ,,Jesli kto$ — powia-
da Ireneusz z Lyonu - zostal przez innego pouczony stowem, to nazywa si¢ go synem uczacego,
tamtego za$ — jego ojcem™ . Ojciec duchowy staje sie sprawca nowego narodzenia, ktére — we-
dlug pouczenia samego Chrystusa - jest zadaniem kazdego wiernego. O wyjatkowosci ducho-
wego rodzicielstwa przypomina $w. Pawel: ,,Chocbyscie mieli bowiem dziesigtki tysiecy wy-

5 Zob. Mikotaj z Wilkowiecka, Historyja..., s. 1: ,Historyja o chwalebnym Zmartwychwstaniu Pariskim ze czterech $wie-
tych Ewanjelistow zebrana a wirszykami spisana przez ksigdza Mikotaja z Wilkowiecka zakonnika czestochowskiego”.

6 [bidem.

7 Zob. M. Karpluk, Stownik staropolskiej terminologii chrzescijariskiej, Krakow 2001, s. 131 [hasto: ,,0jciec”].

8 Zob. Irenaeus, Adversus haereses (PG 7, 1115) (1. 4, c. 41). Za pomocg skrétu PG odwoluje si¢ do: Patrologiae cursus
completus. Series Graeca, t. 1-161, accurante J.—P. Migne, Parisiis 1857-1866.

9 ,Qui enim ab aliquo edoctus est, verbo, filius docentis dicitur, et ille eius pater”, ibidem. Jesli nie wskazano ttumacza,
przeklad P.B.
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chowawcéw w Chrystusie, nie macie wielu ojcédw; ja to wlasnie przez Ewangeli¢ zrodzitem
was w Chrystusie Jezusie” (1 Kor 4, 15)°. We wczesnochrzescijanskiej gminie ojcem nazywano
przede wszystkim biskupa, od ktérego wszyscy cztonkowie wspdlnoty otrzymywali chrzest. Jego
przyjecie w symbolicznym porzadku oznaczalo narodzenie si¢ do zycia dzieci Bozych. Wkroét-
ce zaczeto wyrdznia¢ niektorych czcigodnych nauczycieli wiary jako ojcéw nie tylko pojedyn-
czych chrzescijan, lecz takze calego Kosciota. W trosce o prawowierno$¢ nauki Wincenty z Le-
rynu proponuje odwotlanie si¢ do starszych (maiores), ktorzy ,,jakkolwiek w réznych miejscach
i czasach, trwali we wspoélnocie i wierze jednego Kosciota katolickiego i wyrdznili sie jako god-
ni zaufania nauczyciele’". W oparciu o te definicje mozna stwierdzi¢, ze Ojciec Ko$ciota wi-
nien charakteryzowac sie prawowiernoscig (doctrina orthodoxa) i $wietoscig (sanctitas vitae),
zy¢ w dawnych czasach (antiquitas)" oraz by¢ uznanym przez Koéciél (approbatio Ecclesiae)®.

Warto wspomnie¢ tu o indeksie umieszczonym na poczatku zbioru kazan Mikotaja z Wilko-
wiecka, zatytulowanym Catalogus Patrum, et Scriptorum: ex quibus hoc opusculum conscriptum
est'. Przywoluje sie tu nie tylko Ojcow Kosciota czy pisarzy starozytnych, lecz takze autoréw
sredniowiecznych i szesnastowiecznych - niemal wspolczesnych Mikotajowi z Wilkowiecka.
Nie sposéb udowodni¢, ze on sam sporzadzil 6w indeks lub ze mial jakikolwiek wplyw na po-
wstanie i tre$¢ katalogu. Zazwyczaj bowiem opracowaniem anekséw i adnotacji (drukowanych
na marginesach) zajmowal si¢ wydawca ksiazki®. Niemniej opisywane zrédlo nie traci na zna-
czeniu przy probie ustalenia kontekstu zrédtowego utworu Wilkowieckiego. Swiadczy o tym,
ze w drugiej polowie XVI w. w Polsce widziano potrzebe odwolywania sie do starych i now-
szych autorytetow.

Nazwiska ,JOjcow i Pisarzy” ulozono w kolejnosci alfabetycznej. Jest to jedyna zasada upo-
rzagdkowania danych w indeksie Flores sermonum. W zaden sposob nie odrézniono autoréw sta-
rozytnych od wspoélczesnych, ,,Ojcéw” od ,,Pisarzy”. Mozna przypuszczaé, ze granica nie byta
postrzegana jako ostra. Wszystko to prowadzi do uznania, ze okreslenie ,,patrowie” z prologu
Historyi o chwalebnym Zmartwychwstaniu Pariskim mozna rozumie¢ w szerszym znaczeniu: tak,

10 Cytaty biblijne, jesli nie podano inaczej, pochodza z Biblii Tysigclecia: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
w przektadzie z jezykéw oryginalnych, Poznan 2008.

11 Vincentius Lirinensis, Commonitorium Primum (PL 50, 641) (c. 3). Za pomoca skrétu PL odwoluje si¢ do Patrologiae
cursus completus. Series Latina, t. 1-217, accurante J.—P. Migne, Parisiis 1878-1890. Por. ,,[...] qui diversis licet tempo-
ribus et locis, in unius tamen Ecclesiae Catholicae communione et fide permanentes, magistri probabiles extiterunt”.

12 Poczatek okresu patrystycznego (tzn. czasu, w ktérym zyli i nauczali Ojcowie Kosciota) wiaze si¢ z ukoniczeniem
ostatnich ksiagg Nowego Testamentu (tj. ok. 100 r.). Umowna data konicowa wyznaczana jest rozmaicie, np. 451, 476,
604, 787, 800.

13 Zob. Stownik wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa, red. J.M. Szymusiak, M. Starowieyski, Poznan 1971, s. 575
[hasto: ,,patrologia - patrystyka”].

14 Flores sermonum in Evangelia dominicalia post festum Sanctissimae Trinitatis, Ecclesiae Catholicae usurpata, Craco-
viae 1579. Cyfrowa kopia dostepna w zbiorach Polskiej Biblioteki Internetowej: http://www.pbi.edu.pl/book_reader.
php?p=42626 (dostep: 15.12.2014). O Flores sermonum zob. J. Zwiazek, Mikotaj z Wilkowiecka i jego dziatalnos¢ kaz-
nodziejsko-literacka, [w:] Studia historyczne, red. M. Zywczynski, Z. Zielinski, t. 1, Lublin 1968, s. 9-106 (Catalogus
Patrum zalaczony na s. 97-99).

15O metodzie pracy wydawcy dawnej ksiazki i sporzadzaniu indekséw zob. przyktadowo E.L. Eisenstein, Rewolucja
Gutenberga, thum. H. Hollender, Warszawa 2004, s. 71-78.
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jak przywotlany juz Ireneusz. Sg to najpewniej, oprocz Ojcow Kosciota, wszyscy w ogole czci-
godni pisarze, dzieki ktérym mozna lepiej pozna¢ skarbiec chrzescijanskiej nauki.

Wydawca Historyi, Jan Okon, objasnia, ze okreslenie ,,z starych Patréw” odnosi si¢ do pism
Ojcow Kosciota, ,.tj. nauczycieli i pisarzy pierwszych wiekéw chrzescijanstwa™. Dodaje jednak:
~Whasciwie chodzi tu o apokryty, tj. ewangelie (jak np. Ewangelia Nikodema) i inne pisma religij-
ne nie wchodzace w sktad kanonu biblijnego, powstate gtéwnie w I-IIT w. n.e””. Uznany za pew-
nik sad o Zrédtowym pochodzeniu polskiego misterium od apokryficznej Ewangelii®® - wobec
wyjasnien samego autora i ich interpretacji juz przedstawionych - nie jest chyba tak oczywisty.

Dotychczasowi badacze Historyi pozostawali w wigkszosci pod wplywem romantycznej wi-
zji literatury. Zgodnie z nig pi$miennictwo, coraz doskonalsze w swych przejawach, wspina si¢
na kolejne szczeble drabiny postepu, ktdrej zwienczeniem sg arcydzieta poezji romantycznej®.
Stad tez podstawowa funkcja lektury utworu Mikotaja z Wilkowiecka byla ocena, a jej kryte-
riami - wzorcowe cechy dzieta romantycznego, takie jak: oryginalnos¢, szczeros¢, koloryt lu-
dowy i narodowy oraz realizm. Prdba ta najczesciej nie wypadata dla polskiego misterium ko-
rzystnie. Wedlug badaczy pozostajacych pod wplywem idei romantyzmu opowies¢ ,,z Pisma
$wietego zebrana” nie mogta by¢ oryginalna ani szczera; nalezala do twdrczosci nienowocze-
snej, a nawet — prymitywnej*. Zainteresowanie tekstem misterium usprawiedliwiano poszu-
kiwaniem zwiastunéw literatury doskonatej, ktora znalazta swe spelnienie dopiero w okresie
romantyzmu. Julian Krzyzanowski cenil sceny ,,0 realistycznym zabarwieniu™”, zdradzajace
oznaki swojskosci i rodzimosci.

Niniejszy tekst nie wpisuje si¢ w spory o nowatorstwo lub walory prymitywizmu szesnasto-
wiecznego utworu. Wyrasta z przekonania o zasadniczej odmiennosci kultury, w ktdrej powsta-
ta Historyja i wynikajacej stad koniecznosci uwaznego o$wietlenia tradycji teologicznej, z kto-
rej dzielo sie wywodzi.

Kompozycja i tematyka sceny zstgpienia do otchtani podporzadkowane sg starciu dwu $wia-
tow: nieba i piekla, dobra i zta, Chrystusa i szatana. Mozna wyréznic trzy wymiary tego ko-

16 Mikotaj z Wilkowiecka, Historyja..., s. 13 (przyp. do w. 104).
17 Ibidem.

18 Uwaza tak rowniez badacz apokryfu, Marek Starowieyski: ,Iypowym przyktadem jej [tj. Ewangelii Nikodema -
P.B.] zastosowania na gruncie kultury polskiej jest Rzecz o chwalebnym zmartwychwstaniu [sic!] Mikolaja z Wilko-
wiecka” (Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, cz. 2, red. M. Starowieyski, Krakow 2006, s. 635). Zob.
takze The Middle-English ,,Harrowing of Hell” and ,,Gospel of Nicodemus”, ed. W.H. Hulme, London 1907. Wydanie
w jednym tomie staroangielskiego dramatu o zstapieniu do otchtani wraz z przekazem Ewangelii Nikodema jest naj-
pewniej wyrazem podobnej intuicji o pokrewienstwie Zrédtowym obu tekstow.

19 H. Markiewicz (Wartosci i oceny w badaniach literackich, [w:] idem, Gtdwne problemy wiedzy o literaturze, Krakéw
1996, s. 338) zauwaza, ze ,,niektérzy badacze wyzej beda cenili te systemy, ktore sg bardziej »no$ne« wobec bliskich
im treéci ideowych”. O wartosciowaniu w odniesieniu do literatury dawnej zob. J. Sokolski, O wyzszosci sredniowiecza
nad renesansem lub odwrotnie, [w:] Polonistyka w przebudowie. Literaturoznawstwo — wiedza o jezyku — wiedza o kul-
turze - edukacja. Zjazd Polonistow, Krakéw 22-25 wrzesnia 2004, t. 2, red. M. Czerminska, Krakow 2005, s. 474-480.

20 Zob. na przyktad J. Krzyzanowski, Czgstochowski prymityw teatralny, [w:] Historya o chwalebnym Zmartwychwsta-
niu Patiskim, Warszawa 1961/1962, s. 3-11 [program przedstawienia Teatru Narodowego]: ,,Dzisiaj, w czasach podzi-
wu dla wszelkich zjawisk kultury prymitywnej, obojetne czy beda to rysunki dzieci szkolnych czy »spiritual songs«
murzynskie, prymityw misteryjny ma wszelkie dane, by przemdéwil do nowoczesnego odbiorcy”™

21 J. Krzyzanowski, Czestochowski prymityw teatralny..., s. 9.
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smicznego konfliktu. Sg to: dialog wszechwiedzy i ignorancji (albo wiedzy Boga i wiedzy diabta),
walka wszechmocy i bezsily (albo mocy Boga i mocy diabta), wreszcie — spér miedzy prawem
Bozym a bezprawiem szatanskim (albo migedzy prawem Bozym i prawem diabelskim).

Wszechwiedza i ignorancja

Czwartej czesci misterium, inaczej niz pozostalych, nie otwiera odczytany przez Ewanjeliste
fragment Ewangelii. Ewanjelista natomiast przypomina, ze tym razem kanonicznym potwier-
dzeniem historii $wietej beda ustepy:

Ze psalmu Dawidowego
Dwudziestego i trzeciego,
A z Kreda krzescijanskiego
Ze Skladu Apostolskiego
W liczbie artykutu piatego,
Ktory jest Filipa $wigtego.

(IV 5-10)

Psalm 23% ,wybrzmiewa” w utworze dwukrotnie. Najpierw jako czytanie (lectio) wprowadza-
jace stuchaczy w tematyke sceny. Tuz potem - w dramatycznym, wariacyjnym opracowaniu,
rozpisany ,na gltosy” Lucypera, Cerberusa i Jezusa. Précz stylistycznej modyfikacji ponowne-
go przytoczenia zmienia si¢ zasadniczo wymowa starotestamentowego tekstu. Uroczyscie od-
czytywany w kontekscie przypominajacym proklamacje lekcji czy graduatu jawi sie jako pod-
nioste proroctwo spustoszenia piekfa i dopelnienia zbawienia. Wplatajac wszakze tre$¢ psalmu
w zywy dialog — co prowokuje sama konstrukcja utworu, wyznaczona rytmem pytan i odpowie-
dzi - autor cze¢s¢ swietych wersetéw wklada w usta mieszkancow piekietl: Lucypera i Cerberusa.

Cerberus dziwi si¢ $mialosci Jezusa kotaczacego do bram piekla: ,,C6z to za krol wiecznej
chwaty, / Co to tak barzo zuchwaly?” (IV 15-16). Spotkanie z Chrystusem prowadzi czgstokro¢
diabfa do wahania i dreczacych watpliwosci®. Odczuwa on niepokdj, poniewaz nie potrafi zro-
zumie¢ zachowania Jezusa. Wedtug wykladu Questiones Veteris et Novi Testamenti, uchodza-
cych niegdy$ za dzieto Augustyna, diabet nie byt w stanie wlasciwie oceni¢ natury Chrystusa:
»Irapit sie zatem, widzac niekiedy boska potege, a niekiedy ludzka stabos¢, wahajac sie, co uzna¢

za prawde™

. Dlaczego czart jest bezradny wobec natury przychodzacego Jezusa?

Zli aniotowie, cho¢ stali si¢ zatwardziali w zto$ci, nie utracili wtadzy rozumu. Piotr Lombard
wymienia - za Izydorem z Sewilli i Augustynem - trzy sposoby poznania dostepne demonom:
poprzez wlasciwg ich naturze przenikliwos¢ (subtilitas naturae), doswiadczenie (experientia

temporum) oraz posrednictwo $wietych aniotéw (revelatio supernorum spirituum)®. W komen-

22 Wedtug numeracji Wulgaty, w Biblii Tysigclecia — Psalm 24 (23).
23 Zob. Ioannes Chrysostomus, Homiliae in Matthaeum (PG 58, 210).

24 Pseudo-Augustyn, Quaestiones Veteris et Novi Testamenti (PL 35, 2261): ,Videns enim aliquando divinam virtutem,
aliquando hominis infirmitatem, ambigens quid verum esset, torquebatur”.

25 Zob. Petrus Lombardus, Sententiarum libri quatuor (PL 192, 665).
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tarzu do Sentencji Piotra Lombarda Tomasz z Akwinu dodaje, ze dzigki subtelnosci intelektu-
alnej natury demony otrzymuja poznanie ,,z przyczyn, ktére s przypisane do danych skutkow
naturalnych”. Doswiadczenie natomiast umozliwia zdobycie wiedzy na podstawie znakdw,
»Z ktorych wielosci mozna wydoby¢ jakie$ poznanie”. Trzeci sposdb, posrednictwo $wietych
anioléw, dotyczy spraw niemozliwych do odczytania z przyczyn lub znakéw naturalnych. Na-
lezy wiec stwierdzi¢, ze diabel w samodzielnym zdobywaniu wiedzy moze wybra¢ tylko jedna
z dwu drég: logike przyczyn i skutkow lub doswiadczenie. W przypadkach nadnaturalnych zda-
ny jest na to, co czyste duchy zechcg mu objawic*.

Koncepcje przedstawiong przez Piotra Lombarda, uzupelniong przez siebie w komentarzu do
Sentencji, przeniost Tomasz do Summy teologicznej. Tu jednak akcent spoczywa na charaktery-
styce poznania nadnaturalnego przez taske®. Jest ono dwojakie:

[...] una quae est speculativa tantum, sicut cum alicui aliqua secreta divinorum revelantur; alia vero
quae est affectiva, producens amorem Dei; et haec proprie pertinet ad donum Sapientiae.”

[...]jedno jest tylko spekulatywne, np. gdy kto$ dowiaduje si¢ o tajemnicach Bozych z objawienia; wto-
re za$ jest afektywne — wzbudzajgce mitoéé ku Bogu: i to wlasnie nalezy do daru madrosci®.

~Wiedza wbija w pyche, milos¢ zas buduje” (1 Kor 8, 1) - powiada Pawetl Apostol. Szatan nie
jest w stanie przenikna¢ Bozych tajemnic, bo zaslepia go brak milosci. Stopien poznania wta-
$ciwy diabtu byt od samego poczatku uzalezniony od woli Boga. Lucyfer nie przewidzial swe-
go upadku i srogiej kary, gdyz — wedtug przypuszczenia Lombarda - ,,zapewne Bog nie chciat

objawi¢ diabtu, co uczyni i co wycierpi™*.

Wszechmoc i bezsilta

Aby zrozumie¢ sposob dzialania Boga w $wiecie i uzasadni¢ pelnie Jego panowania nad stwo-
rzeniem, tradycja chrzescijanska odwoluje sie do mocy jako jednej z podstawowych cech naj-
wyzszej istoty. Co jednak oznacza twierdzenie, ze Bog jest wszechmogacy? Czy da si¢ wyzna-
czy¢ granice Jego potegi? Czy Stworca moze sprawi¢, by przestaly istnie¢ przeszle zdarzenia albo

26 Tzydor z Sewilli, Piotr Lombard, Tomasz z Akwinu, Sentencje anielskie, thum. J. Szymanski, B. Burliga, Krakéw 2003,
s. 188.

27 Ibidem.

28 Zob. S. Thomae Aquinatis Scriptum super libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi Episcopi Parisiensis, cura
R.P. Mandonnet, t. 2, Parisiis 1929, s. 187.

29 Poznanie naturalne - jak pokazano wyzej — zostalo szerzej opisane w komentarzu do Sentencji Lombarda.
30 Sancti Thomae Aquinatis Doctoris Angelici Opera omnia iussu impensaque Leonnis XII edita, t. 5, Romae 1889, s. 139.
31 Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, t. 5, ttum. P. Befch, London 1979, s. 50.

32 Petrus Lombardus, Sententiarum libri quatuor (PL192, 660) (1. 2, qu. 4): ,,Forte hoc Deus revelare diabolo noluit quid
facturus vel passurus esset”.
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czy nalezy przyzna¢ Bogu wladz¢ nad zasadami logiki i prawami natury? W calej historii teo-
logii obecny jest spor o interpretacje Bozej mocy™.

W XII i XIII wieku w Europie poznaje si¢ — gldwnie za posrednictwem filozoféw islamskich
(Awicenny i Awerroesa) — nowe dziela Arystotelesa. Wedlug Awicenny, Bog nie jest bezpo-
srednim stworcg calego $wiata. Kreacja poczeta si¢ odwiecznie za sprawg mysli Bozej, nie zas
z Bozej woli. Nie sposdb bowiem - twierdzil arabski filozof - odnies¢ do Boga czysto ludzkie-
go atrybutu woli.

W roku 1277 biskup Paryza Stefan Tempier potepil 219 tez, wsrod ktérych znalazty si¢ pro-
pozycje teologiczne Arystotelesa oraz jego interpretatordw: zaréwno arabskich (Awicenny
i Awerroesa), jak i chrzescijanskich (Sigera z Brabancji, Rogera Bacona czy Akwinaty)**. Wy-
padki paryskie sprowokowaly serie kolejnych kondemnacji w réznych osrodkach europejskich.
W perspektywie wiekéw XIV i XV opozycja intelektualna wobec arystotelizmu i gloszonego
przezen determinizmu przejawita sie w wiekszym niz dotychczas skupieniu uwagi na kwestii
Bozej wszechmocy. Aby zwalczy¢ poglad o niedostatkach Bozej swobody oraz jej podleglosci
prawom odwiecznego $wiata, uzasadniano, ze wszechmocny Bég moze uczyni¢, cokolwiek ze-
chce. Kathleen M. Ashley przekonuje, ze péznosredniowieczne zainteresowanie problematyka
mocy Bozej mialo wplyw na dwczesny dramat, jego stylistyke i obrazowanie®.

Bog za sprawa swej potentia ordinata dziala w ramach ustalonego porzadku w hierarchii ziem-
skiej i koscielnej. Wszelako potentia absoluta decyduje, ze ma On moznos$¢ czynienia wszyst-
kiego, co zechce®. Jedna z boskich manifestacji mocy bezwarunkowej w historii swietej byto
»ztupienie” piekiet.

W Historyi konflikt Chrystusa z szatanem zostal przedstawiony jako zbrojne starcie dwu
mocy: potestas Dei i potestas diaboli. Nie sposéb jednak méwic¢ o réwnych siltach, gdy po jed-
nej stronie staje do boju

Pan Jezus mocny i mozny,
Na bitwe barzo potezny,

33 Zob. streszczenie pogladow $redniowiecznych autoréw dotyczacych zagadnienia mocy Boga: M. Paluch, Wprowa-
dzenie do Kwestii I. Jak zdefiniowac wszechmoc?, [w:] Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o mocy Boga, t.1: O mocy
Boga, O mocy rodzenia, red. M. Olszewski, M. Paluch, ttum. Z. Bomert et alii, Warszawa 2008, s. 19-52.

34 Szerzej o awerroizmie tacinskim i reakcji nan zob. na przyktad E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach
Srednich, ttum. S. Zalewski, Warszawa 1987, s. 345-367.

35 K.M. Ashley, Divine Power in Chester Cycle and Late Medieval Thought, ,,Journal of the History of Ideas” 1978, No. 3,
s. 387-404. Zob. takze polemike z rozpoznaniami Ashley: J.R. Royse, Nominalism and Divine Power in the Chester
Cycle, ,,Journal of the History of Ideas” 1979, No. 3, s. 475-476. Royse ostrzega przed uznawaniem kazdej wzmianki
o mocy Boga za wynik wplywu konkretnych tendencji teologicznych. Sformulowania uzyte w dramacie, ktére Ash-
ley uznata za wyostrzenie stow Biblii w celu uwypuklenia aspektu mocy Bozej, sa w istocie przytoczeniami innych
fragmentow Pisma Swietego. Choé niektdre argumenty Ashley trzeba wiec — za Roysem — uzna¢ za nietrafione, nie
podwaza to tezy o wplywie pdznosredniowiecznych sporéw o atrybut mocy na utwory sceniczne. Wszelako nie spo-
sOb uwaza¢ dzieta literackiego wyltacznie za ilustracje pogladéw danego filozofa czy teologa; pisarz nie realizuje pro-
gramu teologicznego.

36 Szerzej o rozréznieniu miedzy mocg absolutng a uporzagdkowang zob. choc¢by: M. Paluch, Dystynkcja ,,potentia ab-
soluta” - ,,potentia ordinata”, [w:] Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane..., s. 385-390.
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Ktory jest wszytkich mocy pan -
Ten tez krol wiecznej chwaty sam.
IV 21-24).

Od Pana ,wszytkich mocy” pochodzi réwniez sila jego przeciwnika. ,Nalezy za$§ wiedzie¢ -
uczy Grzegorz Wielki - dlaczego wola szatana zawsze jest niegodziwa, ale jego moc nie jest ni-
gdy bezprawna: poniewaz wola pochodzi od niego samego, lecz moc od Pana™. Ze wzgledu na
niegodziwo$¢ intencji moc diabta zostaje okreslona jako ,,niezbedna” (IV 61). Jedynym za$ roz-
wigzaniem staje sie zniszczenie spotworniatej potegi. Ostatecznie Jezus ,mocng reka Panska /
Starl juz wszytke moc szatanska” (IV 292-294). Wypelnit w ten sposéb przepowiednie psalmu:
»Zwycigstwo zgotowala Mu Jego prawica i $wiete ramie Jego” (Ps 98, 1).

Chrystus dal si¢ pozna¢ demonom ,,przez pewne doczesne znaki mocy swej”**.W polskim mi-
sterium sgsiadujg ze soba dwa obrazy zwyciestwa nad ztym duchem. Najpierw Zbawiciel, wska-
zujac na swa choragiew ,,czerwong, / Krzyzem napieczgtowang” (IV 31-32), grozi:

Utknec¢ ja w tym tlustym brzuchu,
Szpetny, niezbedny zly duchu!
(IV 165-166)

W kazaniu przypisywanym niegdy$ Janowi Chryzostomowi piekielny smok skarzy si¢ na
wldcznie, ktdra przekluwa jego serce i rozdziera wnetrznosci®. Uzbrojony Christus miles, oba-
lajacy diabelskiego smoka, weza lub lwa, pojawia sie tez czgsto w sredniowiecznej ikonografii®.

Tradycja drugiego wyobrazenia kleski szatana siega interpretacji stéw samego Jezusa: ,,Nie,
nikt nie moze wejs¢ do domu mocarza i sprzet mu zagrabi¢, jesli mocarza wpierw nie zwig-
ze, i wtedy dom jego ograbi” (Mk 3, 27"). Otdz, zwycieski Syn Bozy wiaze Lucypera, by ten nie
zwodzil wiecej ludzi. Wtraca nastepnie spetanego do piekta:

Oto, pieklo, masz szatana,
Zwigzanego jak barana.
Niechaj juz tu zawzdy siedzi,
Zadnemu wiecej nie szkodzi.
Niechaj tu u stupa tego
Poplgsze do dnia sagdnego.

(IV 247-252)

37 Gregorius Magnus, Moralium libri, sive Expositio in Librum beati Job (PL75,564) (1. 2. c. 10): ,,Sciendum vero est, quia
Sathanae voluntas semper iniqua est, sed nunquam potestas iniusta: quia a semet ipso voluntatem habet, sed a Domi-
no potestatem”.

38 Augustyn, Paristwo Boze, thum. W. Kubicki, Kety 1998, s. 350.
39 Zob. Ioannes Chrysostomus, In adorationem venerandae crucis (PG 62, 748).

40 Zob. K.M. Openshaw, Weapons in the Daily Battle: Images of the Conquest of Evil in the Early Medieval Psalter, ,,The
Art Bulletin® 1993, No. 1, 5. 17-38.

41 Zob. takze Mt 12, 29.
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»Gwoli wiec temu - thtumaczy autor Paristwa Bozego — zwigzany jest diabet i zamkniony w prze-
pasci, by juz nie zwodzil te narody, z ktorych sie Kosciot sklada, a ktére przedtem, uwiedzio-
ne trzymal”* O potedze Boga swiadczy przedstawiciel prorokéw w piekle, Ozeasz*. Sposrod
trzech wypowiedzi dwie pierwsze, oddzielone wtraceniem Cerberusa, skierowane sg do czar-
tow*’. Ozeasz przypomina najpierw swe proroctwo, ktére tradycja odczytuje jako zapowiedz
wyzwolenia sprawiedliwych z Otchtani. Chrystus nie porzucit nikogo sposréd swoich wybra-
nych, przeciwnie — w nich pokonat §mier¢*:

A wszakem ja wam, Ozeasz,
Te stowa wiec mawial nieraz: Oze. 13
»O $mierci gdzie jest moc twoja?
Juz teraz nie masz pokoja. I. Kor. 15
Gdzie jest pieklo twoje zadlo?
Juz ci¢ przyszcie Panskie zjadlo!”

(IV 65-70)

Skroty lokalizacyjne zamieszczone w pierwodruku sugeruja odniesienie stéw proroka do
fragmentéw Ksiegi Ozeasza i pierwszego listu $w. Pawta do Koryntian*:

Historyja... Waulgata®’ Biblia Leopolity*

Bede $miercig twoja, o $mierci/
kasaniem twoim bede, o pieklo
(0z 13, 14)

Gdzie jest twoje zwyciestwo,

o $mierci? Gdzie jest twdj o$cien,
$mierci?

(1 Kor 15, 55)

Ero mors tua o0 mors / ero morsus
O $mierci gdzie jest moc twoja [...] | tuus inferne (Os 13, 14) Ubi est
Gdzie jest pieklo twoje zadto mors victoria tua / ubi est mors
stimulus tuus (I Cor 15, 55)

Autor Historyi we wlasnej redakcji przytoczen biblijnych podkreslit upadek mocy $mierci
i piekta, kleske potegi zagtady w starciu z sitg Boga.

42 Augustyn, Paristwo Boze..., s. 812.
43 Prorok Dawid, wymieniony w spisie person czeéci czwartej, w utworze wystepuje jedynie jako autor Psalmu 23.

44 Po raz trzeci Ozeasz zabiera glos, by przedstawi¢ Jezusowi plan postania wybranego Ojca do Matki Boskiej z wieécig
0 Zmartwychwstaniu. Poselstwo do Maryi stanowi odrebny watek i nie dotyczy bezposrednio sceny zstapienia do
otchtani, nie bedzie wigc tu analizowane.

45 Zob. Bonaventura, Commentaria in quatuor libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi: in librum III, [w:] idem,
Opera omnia, t. 3, Ad Claras Aquas [Quaracchi] 1887, s. 462.

46 Wypowiedz Ozeasza w Historyi... jest w istocie kompilacja cytatéw z obu ksiag biblijnych. Wskazuje na to zestawie-
nie z tekstem Wulgaty i ttumaczeniem Biblii Leopolity.

47 Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, adiuvantibus B. Fischer et aliis, recensuit et brevi apparatu critico instruxit
R. Weber, ed. 5, emendatam retractatam praeparavit R. Gryson, Stuttgart 2007, s. 1383 oraz s. 1788.

48 Biblia, to jest Ksiegi Starego i Nowego Zakonu na polski jezyk wedtug taciriskiej Biblijej od Kosciota krzescijanskiego po-
wszechnego przyjetej, Krakéw 1575 - kopia cyfrowa w zbiorach Dolnoslaskiej Biblioteki Cyfrowej: http://www.dbc.
wroc.pl/dlibra/docmetadata?id=10260&from=publication (dostep: 15.12.2014). Tytul i cytaty z Biblii Leopolity zreda-
gowano zgodnie z: Zasady wydawania tekstow staropolskich. Projekt, red. M.R. Mayenowa, Z. Florczak, oprac. J. Wo-
ronczak, Wroctaw 1955 (zasady przyjete dla tekstow typu B).
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Wreszcie warto zwrdci¢ uwage na zwigzek gléwnego tematu utworu - zmartwychwstania -
z mocg Boza. Jadam modli sie:

Aze$ Ty ziscil taskawie
Obietnice Bozg prawie,
Zmartwychwstawszy dnia trzeciego,
Podlug mocy bdstwa swego.

(IV 299-302)

A wczesdniej jeden ze straznikow grobu, poruszony cudownymi zdarzeniami Wielkiej Nocy;,
oznajmia biskupom:

Nowine te wiedzcie pewna:
Pan zmartwychwstal moca wlasna.
(III 49-50)

Chrystus zmartwychwstal dzieki wlasnej, nadprzyrodzonej mocy, samowladnie. ,,A tak zy¢
bedzie - powiada Augustyn - i $mierci nie oglada, cho¢ i umrze; lecz dusze swa wyrwie z reki
piekiel, dokad zstapit dla rozwigzania innym piekielnych weztéow. A wyrwie dusze swa owa
moca, o ktérej mowi w Ewangelii: »Mam moc polozy¢ dusz¢ moja, a mam moc zasi¢ wzia¢ ja«”™.

Prawo i bezprawie

Zlowrodzy panowie piekiet traktuja niewolonych ,,dziadéw” niczym swoja wlasnos¢: cenna,
lecz krnabrng. Ttumia wszelki sprzeciw ojcéw, przeczuwajacych juz nadej$cie Chrystusa i ry-
chla wolnos¢ (zob. IV 47-56, 73-80). Obawiajg si¢ utraty wiezniow. ,,Biada — trwozy si¢ Cerbe-
rus — jesli je stracimy / Niewczas takich nabedziemy!” (IV 45-46). Lucyper za$ zaklina Chry-
stusa, aby nie czynil szkody w piekielnych wlosciach i nie odbieral zdobyczy: ,,Daj pokoj piekiu
naszemu / I lupowi nam wdziecznemu” (IV 101-102). Zaréwno sam szatan, jak i Chrystus (zob.
IV 110-111) méwig o ,,tupie”, co wskazuje na nieprawe pochodzenie diabelskiego stanu posiada-
nia, bedacego - jak mozna si¢ domysla¢ — wynikiem rabunku. Charakter bezprawnych poczy-
nan szatana wyjasnia grozba Jadama, osmielonego obecnoscig Zbawiciela u bram:

Przyplacisz wnet onej zdrady,

Ktoras$ mie domiescit szkody,

1Z ja i przez mie wszytek $wiat

Dla jabtka wiad! jako polny kwiat!
(IV 141-144)

49 Augustyn, Paristwo Boze..., s. 668.
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Koncepcja zbawienia podzielana przez Ojcéw greckich (Ireneusza, Orygenesa, Grzegorza
z Nyssy) bywa nazywana ,teorig okupu™®. Opiera si¢ na biblijnym okresleniu celu misji Syna
Czlowieczego: ,,da¢ swoje Zycie na okup za wielu” (Mt 20, 28). Czlowiek, przez grzech pierwo-
rodny, oddal si¢ dobrowolnie w rece diabta (,,Dla jabtka wiad! jako polny kwiat!”; IV 144). Tym
samym - uwazali pisarze wschodni - szatan zyskal pewne prawo do przetrzymywania wszyst-
kich cztonkéw rodzaju ludzkiego w piekielnym wigzieniu. Niewola ta trwataby wiecznie, gdyby
Bog nie dal swego Syna jako ,,okupu”. Diabel byt przekonany, ze Chrystus jest tylko cztowiekiem,
a zatem stanowi niewystarczajacg danine. Przyjal wiec 6w ,,okup” i doprowadzit do $mierci Syna
Bozego. W ten sposob zwodziciel sam zostal zwiedziony — oczywiscie, bez naruszenia prawa.

Augustyn nie kwestionuje ,.teorii okupu’, ale zwraca uwage, ze zbawienie nie ogranicza si¢
do sprawy miedzy Bogiem a szatanem. Oznacza takze oczyszczenie, usprawiedliwienie i prze-
béstwienie czlowieka:

Morte sua quippe uno verissimo sacrificio pro nobis oblato, quidquid culparum erat unde nos principa-
tus et potestates ad luenda supplicia iure detinebant, purgavit, abolevit, extinxit, et sua resurrectione in
novam vitam nos praedestinatos vocavit, vocatos iustificavit, iustificatos glorificavit. Ita diabolus homi-
nem, quem per consensionem seductum, tanquam iure integro possidebat in ipsa morte carnis amisit.”

[Chrystus] poprzez swojg $mier¢, a mianowicie jedng, ztozong za nas, najprawdziwszg ofiare, wszyst-
kie winy, na skutek ktérych najwyzsza instancja i wladza stusznie skazata nas na kare pokuty, oczyscit,
zmazal, zgtadzit i poprzez swe Zmartwychwstanie przeznaczyt nas i powolal do nowego zycia, powo-
tawszy usprawiedliwil, a usprawiedliwionych otoczyl chwala. W ten sposob wlasnie na skutek $mier-
ci ciala diabet utracit czlowieka, uwiedzionego za jego wlasnym przyzwoleniem, ktdrego posiadal jak
gdyby pelnoprawnie.

Mozna stwierdzi¢, ze wedlug Augustyna czlowiek nie jest tylko przedmiotem sporu o prawo
wlasnosci, poniewaz milosierne wezwanie Boga skierowane do niego ustanawia nowg relacje
dwu podmiotéw. Wazna bedzie tu nie tylko wymiana racji prawnych, lecz takze bezinteresow-
ne usprawiedliwienie i przebdstwienie stworzenia.

Odmienne roztozenie akcentéw doprowadzi wielu kolejnych pisarzy do neutralizacji duali-
zmu ,,teorii okupu”. Wojciech Brojer zauwaza:

Jezyk prawny wikla $wiat diabelski w podwojng zalezno$¢. Raz, jako wlasciciel, diabet staje si¢ depo-
zytariuszem Boga, ktdry jest przeciez ostatecznym posiadaczem wszelkiego stworzenia; dwa, wlasnos¢
reguluje prawo, ktéremu diabel musi sie podporzadkowa¢ i ktdrego [...] musi dochodzi¢ wobec in-
stancji nadrzednej™.

50 Szerzej o teoriach odkupienia zob. przyktadowo: J.D. Cox, The Devil and the Sacred in English Drama 1350-1642,
Cambridge 2000, s. 7-27; N.P. Constas, The Last Temptation of Satan: Divine Deception in Greek Patristic Interpreta-
tions of the Passion Narrative, ,The Harvard Theological Review” 2004, No. 2, s. 139-163.

51 Augustinus, De Trinitate (PL 42, 899-900) (1. 4, c. 17).

52 'W. Brojer, Diabet w wyobrazni sredniowiecznej. Trzynastowieczne exempla kaznodziejskie, Wroctaw 2003, s. 315-316.



18 - Pawet Bondaruk

W dodatku - jak dowodzi przedstawiciel nowej ,teorii zbawienia’, Anzelm z Canterbury -
diabel zdobyt wladze nad cztowiekiem przez podstep, a zatem — bezprawnie. W konsekwencji
nie moze by¢ mowy o réwnym sporze miedzy najwyzszym i sprawiedliwym Bogiem a upadlym
i nikczemnym oszustem>. Wobec tych rozpoznan nie dziwi, Ze w misterium wielkanocnym Mi-
kotaja z Wilkowiecka Jezus gani Lucypera, usitujacego dochodzi¢ swych praw: ,,Siedzisz sobie
przekwintujac, / Z Bogiem, by z réwnym zartujac” (IV 159-160).

Diabel, skoro zawiodly prosby, wystepuje w roli poszkodowanego: ,,Gwalt czyni, upi nam
piekto!” (IV 173) - skarzy si¢. W ten sposob klamliwie przesuwa zarzut rabunku na Chrystusa,
cho¢ - jak juz wiadomo - sam winien jest grabiezy. Jezus odpowiada:

Milcz! Nie narzekaj, szatanie!

Krzywdac si¢ zadna nie stanie!

Gwaltu¢ nie czynie zadnego:

Bioreg to, co jest mojego.

Twego nie tkne - biore trzode

Swa, ktorg$ uwiddt przez zdrade.
(IV 223-232)

Tak oto oddalone zostaje oskarzenie o ztupienie piekta niesprawiedliwg przemoca. ,,Nie uczy-
nil krzywdy diabtu...” - zaznacza Piotr Abelard w Komentarzu do Listu do Rzymian $w. Pawta,
gdy przyznaje, ze Chrystus wyzwolit ludzko$¢ z piekiet™.

Zakonczenie

Zrozumienie Historyi o chwalebnym Zmartwychwstaniu Pariskim, podobnie jak innych utworéw
zakorzenionych w tradycji sredniowiecznej, wymaga badania tekstu w kontekscie jego macie-
rzystej kultury. ,Zadowoli¢ si¢ badaniem tych dziet jedynie powierzchownie i najbardziej do-
stownie, to nie tylko porzuci¢ che¢ zrozumienia ich autoréw, lecz takze ich zdradzi¢”> - powia-
da Henri de Lubac. Jacek Kowzan ostrzega przed podejmowaniem zbyt dalekich poszukiwan
hermeneutycznych, bowiem:

[...] czesto bywa tak, ze motywy religijne, wypreparowane ze swego macierzystego kontekstu teolo-
gicznego, stajac si¢ przedmiotem literatury, kategorig tekstowa czy [...] elementem kompozycji dra-
matycznej, tworzywem misterium, ujawniajg cala swoja polisemig, ktora czyni ryzykowna wszelka in-
terpretacje™.

53 Zob. Anselmus Cantuariensis, Cur Deus homo, [w:] idem, Opera omnia, ed. ES. Schmitt, t. 2, Edinburgh 1946, s. 56
(L1,c7).

>4 Zob. Abaelardus, Commentariorum super Sancti Pauli Epistolam ad Romanos libri quinque (PL 178, 833): ,Non fe-
cit Dominus iniuriam diabolo, cum de massa peccatrice carnem mundam et hominem ab omni peccato immunem
susceperit”.

55 H. de Lubac, Egzegeza Sredniowieczna, thum. J. Kaznowski, ,,Christianitas” 2009, s. 168.

56 J. Kowzan, ,Zstgpit do piekiel, trzeciego dnia zmartwychwstat”? - glosa do ,Historyi o chwalebnym Zmartwychwsta-
niu Pariskim”, ,Pamietnik Literacki” 2008, z. 3, s. 176.
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Mozna odnie$¢ wrazenie, ze polskie misterium padato raczej ofiarg interpretacji anachronicz-
nych niz — choc¢by fatszywie - przenikliwych.

Préba interpretacji sceny zstgpienia do otchlani z Historyi o chwalebnym Zmartwychwsta-
niu Parnskim w kontekscie tradycji starozytnej i Sredniowiecznej pozwala dostrzec w polskim
utworze glebokie oddziatywanie podstawowych kategorii teologii Sredniowiecza: wiedzy, mocy
i prawa. Podjete tu rozwazania nad teologicznym kontekstem misterium, a takze szerokie roz-
poznania zrodtowe Jana Okonia® przekonujg o koniecznosci dalszych, szczegétowych docie-
kan, zmierzajacych do odstoniecia kontekstu macierzystego utworu. Na baczng uwage zastuguja
rozmaite problemy teatrologiczne, jak choc¢by kwestia, w jaki sposdb na wczesng recepcje mi-
sterium wplynat potrydencki zakaz dramatyzacji liturgicznych?*® Nie mniej istotne wydaje sie
zbadanie mozliwych inspiracji liturgia i obrzgdowoscia Wielkiego Tygodnia. Nie sposéb prze-
ciez zapominac o rozmaitosci narzedzi ,,mistagogii popularnej”® uczonego Paulina.

»Nad Pismo Swigte przyczynia¢”. Theological context on the scene of the Descent
into Hell from Historyja o chwalebnym Zmartwychwstaniu Parnskim by Mikolaj
from Wilkowiecko

The Summary

The article reflects upon the scene of the Descent into Hell from Historyja o chwalebnym Zmart-
wychwstaniu Paniskim, in the theological context. The reading of the Easter mystery play from
the perspective of the Church fathers and Medieval writers is explained by the author himself,
Mikotaj from Wilkowiecko (16th century). The conflict between God and Satan, the climax of
the mystery play, is presented from three angles: as a dialogue of the omniscience and ignorance,
a battle of the omnipotence and impotence and a dispute between law and chaos.

stowa kluczowe: misterium, Zstgpienie do Piekiel, Ojcowie Kosciota, teologia, diabet, Mikotaj z Wilkowiecka
keywords: mystery play, Descent into Hell, the Fathers of the Church, Theology, Devil, Mikotaj from Wilko-

wiecko

57 Przedstawione przede wszystkim w monograficznym wstepie do wydania utworu: J. Okon, Wstep, [w:] Mikotaj z Wil-
kowiecka..., s. III-CVII. Badacz wskazuje na wloskie sacre rappresentazioni, tradycje dramatu liturgicznego i samej
liturgii jako Zrédta niektérych srodkéw ekspresji teatralnej oraz na tematy wtoskiej homiletyki. Zaznacza réwnocze-
$nie, ze ,przeglad zrodel, pobiezny tylko [...], odstania ztozong posta¢ misterium. [...] Wskazuje dodatkowo na po-
wigzania Historyi z tradycja literacka, niekoniecznie [...] z tradycja misteryjng” (ibidem, s. XXI).
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»Urzedowy zakaz dramatyzacji liturgicznych - przypomina Okon we Wistepie — sformutuje Sobor Trydencki dopie-
ro w r. 1568, nowe przepisy przyjma si¢ jednak szerzej w Polsce znacznie pdzniej, poprzez Agenda ad uniformem ec-
clesiarum w wydaniu Hieronima Powodowskiego, tj. od r. 1591 (ibidem, s. XV).

59 Sformutowanie zaczerpnigte z tytutu rozdziatu poswigconego traktatom o mszy Mikotaja z Wilkowiecka, zamiesz-
czonego w ksigzce Pawla Sczanieckiego, Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o Mszy $w. Seria 2, Poznan 1966,
s.163-172. W kontekscie sceny zstagpienia do piekiel Sczaniecki zauwaza: ,,Natchnieniem musiala by¢ antyfona re-
zurekcyjna Cum Rex gloriae, ktora w Polsce $piewano juz w XII w?” (ibidem, s. 164).



