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»,Nie lekaj si¢ mi¢ tym razem”.
Ciekawe spotkanie mistrza Polikarpa

1.

Rozmowa mistrza Polikarpa ze Smiercig" ujmuje $mier¢ jako fenomen
bliski, w niektérych miejscach dialogu, zdawatoby si¢, pozbawiony grozy,
a nawet obojetny. Tekst przyjmuje istnienie normy wyrazajacej bliskos¢
i dobre zaznajomienie si¢ ze $miercig. W wyniku przemian w cywilizacji eu-
ropejskiej od XVIII stulecia zaznaczyl sie dystans w stosunku do tak rozu-
mianej zazylosci ze §miercia — do stworzonego przez Philippe’a Ariés kon-
struktu ,,Smierci osvvojonej”z. Samo ,,oswojenie” przednowoczesnej $mierci
wyrazalo si¢ w obcej nam postawie obojetnosci wobec miejsca pochowkow
czy ceremonii. (Cmentarze do XVIII w. lokowano w §rodku osrodkéw miej-
skich, w pewnym sensie martwi i zywi wspoltegzystowali obok siebie, co
musiato obniza¢ niepokoéj wpisywany w przestanie memento mori). Autor
Rozmowy... najwyrazniej ma tego swiadomos¢, intensyfikujac w jego wlasnej
perspeltywie dramatyczny kontakt ze $miercia, przezwyci¢zajac konselkwen-
cje Ariesowskiego ,,oswojenia” §mierci — z jej groza nalezy si¢ zmierzyc¢. Jest

I O zawartosci kodeksu Dawida z Mirzyrica, w ktérym pomieszczono m.in. wernaku-

larng Rozmowe..., na podstawie opisu dyrektora biblioteki archiwum diecezjalnego w Plocku
ks. Wiadystawa Makowskiego, przestanego S. Vrtlowi-Wierczyfiskiemu — zob. Wypra 1980,
s. 72-73. Cytaty z Rozmowy... pochodzg z edycji: E 2006 Twarpzik. Cytaty za$ z opra-
cowanej przez J. Losia rekonstrukcji zakonczenia utworu pochodza z: E 1997 WLODAR-
SKI, s. 65-67.

2 Ujecie stanowi przestanie prac Philippe’a Ariés — zob. tenze, Czlowick i smier¢, przel. E. Ba-
kowska, Warszawa 1992, s. 19-41; tenze, Rozwazania o historii Smierci, przel. I. Marczewska,
Warszawa 2007 (tu np. s. 23 n.). Rozwazania Ariés o §mierci ,,oswojonej”, ,.zdziczalej” i ,od-
wréconej” w swej roli paradygmatycznego wyjasniania liniowych przemian bywaja kwestio-
nowane, omijaja luki w dokumentacji, nieprzywiedlne fenomeny jednocza za pomocy sity
swego schematu wyjasniania — zob. Ch. Kiening, Das andere Selbst. Figuren des lodes an der
Schwelle zur Neuzeit, Minchen 2003, tu: s. 14 i przyp. 26 (z odwolaniem do prac Aloisa Hah-
na, Arno Borsta, Armanda Petrucciego).
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ona najpewniejszym wydarzeniem w zyciu kazdego czlowieka, cho¢ godzina
jej przyjscia bedzie dla niego najmniej spodziewana i znana. Postawa czlo-
wieka w chwili §mierci — przestanie to w nieskoniczonos¢ podkreslali auto-
rzy péznosredniowiecznych artes moriendi — nadaje ostateczny sens zyciu czlo-
wieka, stanowi jego podsumowanie i zamknigcie?.

Mistrz Polikarp, przyzywajac Smier¢, zyt w kregu wyobrazen o ,,$mierci
oswojonej”. (W przypadku tekstéw wzietych tutaj pod uwage dominujg r6zne
sposoby obchodzenia si¢ z nia, zwiagzane z konstruktem ,$mierci oswojonej”).
Peten dramatyzmu kontakt z nig prowadzi jednak do odmiennych relacji.
Za sprawa potencjatu dydaktycznego Rozmowy... nakazuje si¢ nam mysle¢
o grozie Sadu Ostatecznego. Celem duszpasterskiego wysitku obecnego
w Rozmowie... staje si¢ wywolanie strachu przed potepieniem wiecznym?.

Rozmowa mistrza Polikarpa ze Smiercig kontrastuje Polikarpa ,wite”
(w. 47), ,glupca” (w. 256) z (w niedochowanym fragmencie) tymze uczo-
nym (czy przedstawicielem é6wczesnej nauki)?, juz po doswiadczeniu meta-
noi, jako m a d r y m, pokutujacym grzesznikiem, przed ktérym nie zawar-
to bram niebios niczym przed ,, madrymi tego swiata” (w. 428). Tak mozna
by spogladac na przestanie tekstu, o ile zakoniczenie® nie byto przynajmniej

3 Zob. M. Wtodarski, Ars moriendi w literaturze polskiej XV i XVI w., Krakéw 1987 oraz stu-
dium N.E Palmer, Ars moriendi und Totentanz. Zur Verbildlichung des lodes im Spétmittelalter, [w:]
Tod im Mittelalter, hrsg. von A. Borst, G. Graevenitz, A. Patschovsky, K. Stierle, Konstanz 1993,
s. 313-334 (wraz z bibliografig —s. 330-334).

4 O mechanizmie wykorzystywania ,,§mierci oswojonej” w p6Znym sredniowieczu (za pomo-
ca watkéw makabrycznych) w polemice z ujeciem Johanna Huizingi — zob. np. P. Ariés, Rozwa-
Zania...,s. 163-168, tus. 164, czy tenze, Czlowick i smierc, tu: s. 103-143, zwlaszcza s. 141-143.
Zob. tez M. Vovelle, Smierc w cywilizacji Zachodu. Od roku 1300 po wspdlezesnosc, przet. T. Swobo-
da i inni, Gdansk 2004, s. 105-180.

> Status ten nalezy do wlasciwosci polskiej parafrazy, co wiaze z umystowoscia pé6zZnosred-
niowieczng. Przyjmuje sie, ze Polikarp to przedstawiciel nizszego kleru, moze bakatarz w szkole
klasztornej, ale juz nie doktor (tak Siatkowska 2005, s. 426). Tytul doktora w polowie XI w.
okreslal wybitnych znawcéw prawa, nie mial on zadnego formalnego znaczenia, wskazujac
na wysoki poziom wiedzy. W XII w. doctor to juz uczony prawnik, a w nastgpnym stuleciu
tytul oznaczajacy profesora prawa, poczatkowo odnoszacy si¢ do profesoréw prawa rzymskiego.
Studia prawa kanonicznego owocowaly natomiast tytulem magistra. Dopiero w znacznie
pozniejszym okresie tytul doktora rozciagni¢to na inne dziedziny wiedzy, chociaz przez diu-
gi czas te tytuly wspoétzawodniczyly ze sobg. Okreslenie doctor zaczeto funkcjonowac jako
okreslenie najwyzszego stopnia uniwersyteckiego odpowiadajacego dzisiejszemu profesoro-
wi. W sztukach wyzwolonych od poczatku do konca stosowano tytul magistra, nigdy nie
uzywano okreslenia doktora. W odniesieniu do teologii np. $w. Jan Kanty jest okreslany w pew-
nych zrédtach jako magister (w 1418 r. uzyskal w Krakowie tytul magistra sztuk), a w in-
nych jako doktor (magisterium z teologii otrzymal w 1443 r.), uwagi za: J. Sondel [wypo-
wiedz], [w:] Onus Athlanteum. Studia nad kronikq biskupa Wincentego, red. A. Dabrowka, W. Woj-
towicz, Warszawa 2009 (SN 25), s. 70-71. Okreslenia mistrza Polikarpa jako magistra nie
przesadza zatem o braku wyzszych kwalifikacji akademickich, jak w ujeciu Siatkowskiej.

6 Przyjmuje sig, ze rekonstrukcja Losia na podstawie fragmentu ruskiego przektadu nie wy-
czerpuje zawarto$ci wzoru polskiej Rozmowy... Posrednim Swiadectwem stala si¢ rozlegtos¢
miejsca (cata karta 276) zostawiona w ptockim kodeksie (nr 91), jak si¢ przyjmuje, na uzu-
pelnienie brakujacego fragmentu — tak np. Wypra 1980, s. 74.
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w wykonaniu fakultatywne. Réznicowano $mier¢ lekajacego sie swego zgo-
nu Polikarpa, nastepujaca bez odroczenia’, funkcjonujaca jako element ,,pe-
dagogii strachu”8, w stosunku do $mierci nawréconego, prawdziwie madre-
go Polikarpa. Nie lgkal si¢ on juz $mierci (por. w. 414), wstapiwszy do ordo
fratrum minorum, gdzie przyijat imie Pacyfika®. Juz tu w zyciu doczesnym zdo-
tat on dostosowac swa praktyke do norm Kosciota, majacych na celu wypra-
cowanie skutecznej drogi do zbawienia. Potencjal odmiennych zakonczen
wydaje si¢ tkwi¢ w Rozmowie..., widoczny jest w jej wzorcach i rozwinie-
ciach!0. Istotny jest szczegélnie demonstratywny charakter tekstu — by
wskaza¢ na wlasciwy charalkter dziatan bohatera, okreslonych jako gt u -
pie, btazenskie czy szalone, tak, by poprzez dyscyplinujace
uwagi (i wlasciwa reakcje widzoéw tego parateatralnego przedsiewzigcia)
okredli¢ postawy godne aprobaty, madre.

Polilkkarp zostanie skonfrontowany z granicami swych intelektualnych
mozliwosci. Zostanie przymuszony do wyjscia z tej perspektywy poznaw-
czej i moralnej, ktora stala si¢ jego udziatem — przymuszony do wejscia w zu-
pelnie inny dyskurs: rozmowy ze $miercig, ktéra okazalasi¢ jego wtas-
na $miercia. Niemozliwos¢ dos§wiadczania §mierci jako wlasnej Smier-
ci zostaje w Rozmowie... przekroczona. W rzeczywistosci, co stanowi prze-
stanie Rozmowy..., konsekwencja intelektualnej postawy ,btazna” Polikarpa
bedzie préba ,przylaczenia si¢” do Smierci — wzywa ja, proszac o to Boga.
Polilkarp chcial okazac¢ swojg suwerennos¢, niezaleznos¢ czy site, przyzywa-
jac Smier¢!!. Cho¢ nie byt to akt blasfemii, byto to swego rodzaju wyzwanie,
ktéremu oczywiScie nie mogl sprosta¢ $miertelny cztowiek!?. Podjeta juz
w trakcie rozmowy proba spoufalenia sie ze Smiercia wcale nie zalagodzita

jej mocy. Tym samym zastuzona kara dla Polikarpa stalo sie samo pojawienie

7 Odroczenie zalozone zostaje np. w Dialogus mortis cum homine, przywolywanym w kontekscie

Rozmowy...: ,Fit specialis gratia / tempus prolongando / Pro digna paenitentia/ pro scelere nefando”
(AH 33, 287-288, strofa 16). W Rozmlauvini prosba o roczne odroczenie zostaje odrzucona — §mierc
zabija czlowieka (analogie omawia S. Vrtel-Wierczyniski: VRTEL-WIERCZYNSKI 1926, s. 76-77).
Terapia szokowa uzyskiwana na rzecz dydaktyki religijnej, wzmacniajaca jej perswazje,
odnosila si¢ w przypadku przedstawien $mierci i danse macabre przede wszystkim do wyobra-
zen mlodej dziewczyny porywanej przez $mierc¢ — zob. G. Kaiser, Einleitung, [w:] Der tanzende
Tod. Mittelalterliche Totentinze, hrsg., ibersetzt und kommentiert von G. Kaiser, Frankfurt am
Main 1983, s. 9 n.
9 Zob. PIrOZYNSKA 1966, s. 115; Siatkowska 2005, s. 425.
10 Na ,zupelnie inne zakonczenie” Rozmowy mistrza Polikarpa ze Smierciq zwracala ostatnio
uwage E. Siatkowska (Siatkowska 2005, s. 428-429, przyp. 18). W lacifiskim wzorze zyje on
bowiem 5 lat — zob. PIROZYNSKA 1966, s. 119.
I Temat ten podejmuje w literaturze staropolskiej intermedium Starzec ze Smiercig, ktorego
przeslanie wyraza moral, iz nie nalezy przyzywac Smierci pod cigzarem zycia i wieku, Bog ja
ze$le — zjawia si¢ powtérnie po pacierzu Starca, do ktérego zachecil go posrednio Chiopiec
(Dramaty staropolskie. Antologia, oprac. J. Lewanski, t. 1, Warszawa 1959, s. 638-646).
12° Drastyczng przewage ,intelektualng” i ,fizyczna” Smierci podkresla np. M. Wtodarski
(Wroparskl 1986, s. 402; Wroparski 1990, s. 19).
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sie Smierci: cheial ja poznaé, wiec pojawita sie. Okrutny dowcip zjawienia sig
Smierci, a takze sadystyczna gra toczona przez Smier¢ z Polikarpem prowa-
dza do o$Smieszenia ofiary, ktora sama sobie zgotowala ten los, zastuzyla na
okrutny koniec!3.

2. ,Prosil Boga o to prawie, / By uZrzal $mierc¢ w jej postawie”

Pojawienie sie¢ Smierci jest korelatem ascetycznej praktyki meditatio
mortis — retoryczno-stowne wyobrazenia $mierci czy jej obrazowe reprezen-
tacje stajg si¢ przedmiotem rozmowy mistrza Polikarpa. (Zwraca uwage na-
cisk, jaki artes moriendi ktadly na czynnos¢ patrzenia podczas umierania na
krucyfiks czy wyobrazenia $wietych!* — akcentuje si¢ zatem odmiennos¢
duchowego nastawienia Polikarpa). Mistrz Polikarp ani na moment nie po-
winien zapomniec o $§mierci, rozmys$lania o §mierci powinny stac si¢ bardziej
przerazajace niz widok samej §mierci, ktéra przychodzi nieoczekiwanie. Sama
natomiast personifikacja §mierci mija si¢ z istotg $mierci, nieposiadajacej
substancji, niebedacej niczym istniejagcym. Smier¢ nie daje sie ujac jako byt
Ikategorialny (res positiva), nie ma zadnej jakosci (quidditas), jest odebraniem
zycia (privatio vitae), negacja bytu (non-ens)'>. Dyskusja z substancjalizowana
$miercig nie odpowiada strukturze myslenia scholastycznego, czyni zados¢ po-
trzebom duchowym illiterati, umystowosciom osadzanym w kregu wyobrazen
Ideru na ten temat. Substancjalizowana $mier¢ toleruje si¢ jako narzedzie
dydaktyki, ukazujacej ludziom niewyksztatlconym przemijalnosc cielesnej rze-
czywistosci, koniecznoé¢ ostatecznego rachunku z Zzycia doczesnegom.

Modlitwa mistrza Polikarpa o poznanie Smierci, paradoksalnie, urze-
czywistnila si¢. Powstaje zatem rysa w systemie przedstawien religijnych i mo-
ralnych. System ten moze zosta¢ na powrét ustabilizowany, stabilizacja moze
jednak prowadzi¢ w dwoch réznych kierunkach. Po pierwsze, za sprawg
mechanizmu odroczenia Polikarp moze zosta¢ na powr6t sam na sam ze swoja
modlitwa i odmieniong juz $wiadomoscia. Urealniona §mier¢ ostatecznie nie
zabije Polikarpa z koncem rozmowy za sprawg mechanizmu odroczenia —
zycie dobiegnie kresu za pigc¢ lat. Mozliwe jest takze konsekwentne naru-
szenie systemu za sprawg nieprzewidzianego w systemie zalamania normy
— Smier¢ nie tylko pojawia sig, lecz takze prowadzi ku naglej smierci Polikar-
pa (tak wtasnie dzieje sie¢ w Rozmlauvdni clovéka se smrti — zycie bogacza
dobiega kresu bez odroczenia). Ta mozliwos¢ kategoryzowana zostanie jako

O ile nie doszio do nawrécenia si¢ Polikarpa w mozliwym, fakultatywnym zakonczeniu.
14 M. Wtodarski, Ars moriendi..., dz. cyt., s. 139 n.

15 7ob. Ch. Kiening, dz. cyt., s. 33.

Zwraca uwage na ten aspekt PIROZYNskA 1966, s. 79, zob. tez tamze, s. 102.
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exemplum deterrens i bedzie integrowana jako tego rodzaju przyktad na po-
wrot w system przedstawien religijnych, wyrazajac koniecznos¢ leku przed
nagla i niepoprzedzona pokuta $miercig!”.

Postepek Polikarpa, wyrazony w prosbie o pojawienie si¢ $mierci, jest
wyraznym naruszeniem regul. Karl-Siegbert Rehberg wskazuje, ze niewla-
Sciwe, famiace reguly zachowanie staje si¢ narzedziem refleksji o porzadku
i odstgpstwie w kontekscie durkheimowskiego paradoksu wydarzen anomicz-
nych, stabilizujacych systemlg. O konsekwencjach, ale i pozytkach dla od-
biorcy bedzie moéowita Rozmowa mistrza Polikarpa ze Smiercig.

Obcowanie ze Smiercig staje si¢ upokorzeniem pychy mistrza Polikar-
pa (i naruszeniem jego honoru uczonego: okazuje swoja fizyczng i intelek-
tualng bezradno$¢ wobec Smierci). Cielesnym wyrazem takiego btedu jest
upadek Polikarpa!?, intelektualnym —jego niewiedza demonstrowana kolej-
nymi pytaniami, ktérych funkcja polega na celebrowaniu pewnego typu
modelu wiedzy, nastawionego na dydalktyczne uswiadamianie odbiorcy tek-
stu. Nie powinni$my watpi¢ w realno$¢ emocji wyrazanych przez Polikarpa
(czy w prawdziwo$¢ przedstawienia tychze emocji), zostajg one wzmocnio-
ne i podkreslone przez (para)sceniczna prezentacje, ktéra tym silniej powinna
oddziata¢ na umyst i emocje odbiorcow (takze pozostajacych w roli czytel-
nika, a nie widza), wry¢ sie w ich pamig¢.

17 M. Vovelle (dz. cyt., s. 141) zwraca uwage, ze istnial ,caly szereg legend i gestéw dosto-
sowujacych magiczne mysli i zachowanie ludu do liturgii chrzescijanskiej”. Wystuchanie mszy,
wzglednie ujrzenie podniesienia hostii mialo chroni¢ przed §miercig tego dnia. Jesli ten kon-
tekst moze by¢ istotny dla p6znosredniowiecznej Rozmowy..., jej przestaniem jest takze wal-
ka z tego typu superstycjami — pomimo obecnosci w kosciele (a zatem juz po zakonczeniu
mszy) Polikarp umiera (cho¢ dzieje si¢ to w nocy, w czym z kolei nalezy widzie¢ zwigzek z pe-
rykopa Ewangelii Lukasza 12, 20). Smierci (zwlaszcza tej naglej) mozna (i powinno) spo-
dziewac si¢ wszedzie. Przestanie to obecne jest w tacinskich wzorach (redakcja IA: Dialogus
magistri Polycarpi cum morte, tu: ,uno die oranti ei post missam aparuit imago”, i IB: Exemplum
de morte seu disputatio, gdzie ,uno die orante eo post missam aparuit ei imago”; redakcja II:
Collogium de morte, gdzie akcja dzieje si¢: ,una die ei oranti post missam” — PIROZYNSKA 1966,
s. 141, 164, 168). Uzyskiwalo ono péznosredniowieczng aktualizacje — czytelng na tle walki
ze wspomniang superstycja. W Pierwszej piesni Sandomierzanina (inc. ,Meke Boza spominaj-
my”) zaglada kostyry moze takze wskazywac na ch¢¢ wyplenienia ludowego zwyczaju poni-
zania Swigtych (tu samego Boga) w zemscie za niewywiazywanie si¢ ich z obowigzkéw
patronackich. Egzemplum pomieszczone w tym utworze stanowitoby podobny relikt kultury
uczonej, wyrazajacy walke z tym modelem religijnosci ,,ludu”.

18 1C.-S. Rehberg, Der ., Fehltritt” als Heuristik bedrohter Integritiit. Uber Mikroverletzungen insti-
tutioneller Handlungsordnungen, [w:] Der Fehltritt. Vergehen und Versehen vor der Moderne, hrsg.
von P. von Moos, Koln 2001, s. 419-446.

19 Nie ma on miejsca w Dialogus mortis cum homine (AH 33, 287-288 — zob. s. 287, strofa 6.
i 7.), w Dialogus magistri Polycarpi cum morte (redakcja IA) wskazuje si¢ na uzasadniony strach:
»At ille pre timore loqui non poterat” (PIROZYNSKA 1966, s. 142), w redakeji IB (Exemplum de
morte seu disputacio) pada ta sama uwaga: ,, At ille pre timore loqui non poterat” (PIROZYNSKA
1966, s. 164); w redakcji Il w Collogium de morte wzmiankuje si¢ upadek na widok Smierci:
Videns ergo Policarpus eam cecidit pre nimio timore super faciem, nec habebat spiritum pre
timore et terrore” (PIROZYNsKA 1966, s. 169).
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Mary Carruthers w swej klasycznej pracy The Book of Memory?° pokazu-
je mechanizmy antycznego, a potem Sredniowiecznego sposobu przyswajania
tresci percypowanych — ustyszanych czy przeczytanych. Kluczowym pojeciem
jest memoria, $ciSle zwigzana z imaginatio (przeksztalcajace tresci percypowa-
ne, szczegblnie te o pojeciowym charakterze, w zmyslowe, zapamigtywane
obrazy)?!. Niewyobrazalne jest przypominanie sobie bez postugiwania sie
zmystowymi wyobrazeniami czy obrazami. Mechanizm ten odnosi sie¢ wprost
do przerazajacego wygladu rozméwcezyni Polikarpa??: tym lepiej przyswoi on
tresci nauki, skoro nauczycielka talk mocno whbija si¢ w jego pamig¢, zostawia-
jac odcisk na woskowej tabliczce pamigci Polikarpa. (Puste oczodoly Smierci
przyciagaja wzrok rozméwcy i czytelnika, nie oddaja jednak jego spojrzenia.
Polikarp jest sam na sam ze soba podczas umierania, utraty wlasnej, ziem-
skiej tozsamosci. ,,Oczy” Smierci ukazujg utrate tozsamodci, niemozliwos¢
potwierdzenia wlasnej egzystencji we wzrokowym kontalcie). Oddziatuje ona
na mistrza Polikarpa w wymiarze wizualnym i materialnym, ale talze fizjolo-
gicznym. Z drugiej strony, abstralkcyjne tresci winny by¢ memoryzowane po-
przez przeniesienie w przedstawienia materialne — stuzy temu quasi-sceniczny
dialog Polikarpa ze Smiercia wraz z postacia samej Smierci. Intentio tego przed-
stawienia jest oczywista — ma doprowadzi¢ Polikarpa do rozpoznania wtasnej
kondycji. Z drugiej strony obraz Smierci wprowadza do sensus communis
odbiorcow intentio tego przedstawienia — mysl o powszechnosci §mierci i kon-
sekwencjach z tym zwigzanych dla kazdego z odbiorcéw. Emocjonalnie nace-
chowany obraz Smierci musi prowadzi¢ do emocjonalnej reakcji odbiorcéw,
prowadzacej do zrozumienia: mors repentina dotyczy nie tylko Polikarpa, do-
tyczy kazdego z odbiorcéw. (Spotkanie trzech zywych i trzech umartych sta-

nowi najbardziej znany przykiad ,, mechanizmu” mors repentina®3).

20 M. Carruthers, The Book of Memory. A Study of Memory in Medieval Culture, Cambridge 1990,
s. 8 n.

21 M. Carruthers, dz. cyt., s. 51 n.

22 Obraz Smierci pozbawiony jest dwoch charakterystycznych elementéw makabrycznej sty-
listyki — odrazajacej woni i rojacego si¢ robactwa (zob. Szrak 2000, s. 9). Zwracajg uwage
niekonsekwencje w obrazie Smierci — autor wybiera elementy najbardziej ekspresywne (i pa-
sujace) w danym momencie (co nalezy wigzac¢ z residuum oralnym wzglednie parateatralnym
tekstu). Obraz Smierci jest niekonsekwentny, raz ma ona oczy (,Miece oczy zawracajac”,
w. 37), drugi raz plynie (teraz!) z nich (tj. z oczodoléw) ,krwawa rosa” (w. 32). Smierci tej
w zadnym z obu przypadkéw nie sposéb spojrze¢ prosto w oczy. Szpak zwraca uwage na
pozorna niekonsekwencj¢ pomigdzy ,,Przewigzata glowe chusty” (w. 33) a ,,Gola glowa, przykra
mowa” (w. 39) (zob. Szrax 2000, s. 15-16). Naszym zdaniem albo w gr¢ wchodzi, podobnie,
wyb6r najbardziej ekspresywnego elementu dla danego aspektu przedstawianej Smierci, albo
nagos$¢ jest przede wszystkim pewnym kulturowym konstruktem i moze oznacza¢ niekom-
pletnos¢ ubioru, a nie bezwzgledng nagos¢ (zob. tez H.P. Duerr, Der Mythos vom Zivilisations-
prozef, Bd. 1: Nacktheit und Scham, Frankfurt am Main 1988). W analizowanym przypadku
brak nakrycia glowy nie jest rekompensowany ,.chusta”, stad wyobrazenie, iz bohaterke zdo-
bi ,gola glowa”. Obraz Smierci z Dialogu... to obraz zmumifikowanych zwtok z dodana glo-
wa rozkiadajacych si¢ zwlok — dla spotegowania zalozonego efektu (zob. Szrax 2000, s. 12).
23 Zob. Ch. Kiening, dz. cyt., s. 17.
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Przyczyna pojawienia si¢ Smierci miata by¢ che¢ poznania mocy $mierci
przez Polikarpa — zludnego przelkonania uczonego, ze dysponuje on potez-
na wiedza, umozliwiajaca mu poznanie mocy $mierci na poziomie intelek-
tualnym:

Pan Bog te rzecz tako nosit,
1ze$ Go o to barzo prosit,
Abych ci si¢ ukazala,
Wszytke swa moc wzjawita.
[w. 51-53]

Zgubne zapamigtywanie si¢ w Swiecie doczesnym u Polikarpa, ktory
pragnie za sprawa swej nauki pozna¢ moc $mierci, tak jakby byta ona wyda-
rzeniem z tego $wiata, stanowi wyzwanie. Prowokuje ono Smier¢, ktora
niszczy pewnosc¢ swych ofiar —jedng z nich stal si¢ Polikarp. Zostaje on skon-
frontowany ze swoja przyszla cielesnoscig trupa i z realnym pozbawieniem
jakiejkolwiek mocy czy sprawnodci intelektualnej. W pewnym sensie zapo-
znaje si¢ on z odwroceniem swej Wyobr320nej, a przy tym nierzeczywistej
tozsamosci.

Jesli natomiast kontakt ze Smiercia nosi cechy zjawiska rytualnego,
nie antynomicznego, uczestnicy rytualu dokladnie wiedza, co czynia w jego
ramach, co ten rytual znaczy i jakie konsekwencje za soba pociaga®*. Wpro-
wadzanie przez Smier¢ Polikarpa w blad co do czasu zycia, jaki mu pozo-
stal, drastycznie ukazuje przekroczenie ram rytuatu i, w pewien kolejny i od-
mienny sposoéb, naiwnos¢ oraz glupote mistrza. Sens i znaczenie sytuacji,
w ktorej sie znalazt Polikarp, nie mogg by¢ jasne dlan, jest on poza przewi-
dziang przez siebie i dla siebie sytuacjg — podkresla to jeszcze raz wladze
i niemalze wszechmoc Smierci, ktora rozgrywa sie we wrogim Polikarpowi
rytuale. Im bardziej poglebia sie wladza Smierci, tym mniej zycia i czasu
pozostawia si¢ Polikarpowi. Zadaniem dla publicznosci staje si¢ dostrzeze-
nie rozpaczliwej sytuacji Polikarpa, niuanséw tej sytuacji i jej znaczenia.
Interakcja pytan i odpowiedzi wymaga przerwania, ale wiedz¢ posiada tyl-
ko Smier¢ (i publicznos¢, wiasciwe odczytujaca zblizajaca si¢ katastrofe
Polikarpa). Uczestniczka rozmowy wielokrotnie daje do zrozumienia, co sadzi
o drugiej stronie — sygnaly te jednal Polikarp lekcewazy, wyrazajac swa ogra-
niczonos¢ kompetencji spotecznych.

Zachowanie Polikarpa jest odstepstwem od reguly obowiazujacej chrze-
Scijan — jest btednym zachowaniem.

24 G. Althoff, Die Macht der Rituale. Symbolik und Herrschaft im Mittelalter, Darmstadt 2003,
s. 26 n.
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3. Zblizenie

Dialog... demonstruje niewtasciwe zachowanie — widoczne w samej
grzesznej idei kontaktu ze Smiercig (co ktéci sie z uznanymi regutami za-
chowan czlowieka), ujawnia si¢ swego rodzaju faux pas Polikarpa (nie do konca
przez niego uswiadamiane), ktérego konsekwencja sg inne niewtasciwe po-
stepki. Wszystko to razem, jesli autor przyjal w swym utworze konstrult mors
repentina, bedzie mialo katastrofalne skutki dla samego Polikarpa. Nalezy do
nich pomyst przebtagania Smierci za pomoca kotacza?>:

Chcem do ciebie poczty nosic,
Abych si¢ data przeprosic,
Dalbych dobry kotacz upiec,
Bych mogt przed toba uciec.
[w. 149-152]

Positel nalezy do rytualnych form czy ram np. zawierania pokoju.
Irytacja Smierci wskazuje na niewlasciwosé i niewsp6tmiernosé daru w po-
staci kotacza, ktéry w intencji obdarowujacego mial zapobiec przemocy —
usmierceniu obdarowujacego?®. Nie rados¢ wspolnego ucztowania, ale radosé
plynaca z zabijania (co przyjmuje autor Rozmowy... w sposob bezrefleksyj-
ny) nakazuje odrzuci¢ 6w dar:

To¢ me nawiecsze wiesiele,
Gdy mam morzy¢ zywych wiele,

[w. 166-167]

Scena ta stuzy podkresleniu blamazu mistrza Polikarpa, ktéry nie wie,
jalkie reguly obowiazuja w kontaktach ze Smiercia, jakie zachowanie byto-
by w tych okolicznosciach wtasciwe i poprawne. Rozméwczyni Polikarpa
podkresla, ze nie moze i nie chce by¢ wielkoduszna, w zaden sposéb nie
mozna jej przejednac:

W pocztachci ja nie korzyszcze,
Wszytki w zywocie zaniszcze.
[w. 155-156]

25 Dla S. Vrtla-Wierczynskiego stanowi on $wiadectwo mizerii ,zaka ubogiego” Polikarpa.
Trudno tez przystag, ze chodzi o przekupstwo Smierci przez Polikarpa przez analogie do ,,ztota
i srebra” ofiarowanego Smierci w Rozmlauvini doveka se smrti (VRTEL-WIERCZYNSKI 1926, s. 75-76).
Symboliczne ujecie kolacza przez pryzmat jego funkeji jako daru (takze daru weselnego) z ko-
lei przestania funkcje kotacza w Rozmowic... Zob. tez Wroparski 1990, s. 23-24.

26 Antropologiczne ujecie niewlasciwego daru w kategoriach faux pas, ale takze préby odnale-
zienia rownowagi za sprawg daru (zlota, wina, ryb, zb6z) w sytuacji konfliktu — zob. V. Groeb-
ner, Regel, Ausnahme, nachtrigliche Benennung. Uber Geschenke, Fehltritte und ihre Berichterstatter im
15. Jahrhundert, [w:] Der Fehltritt..., dz. cyt., s. 139-150.
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Nie jest prawda, ze Smiertelni moga utrzymywac ze $Smiercia (tu: Smier-
cia) bliskie, a przede wszystkim zyczliwe kontakty. Ten aspelt wiedzy reli-
gijnej ukaze kolejne faux pas, wyrazone w zle postawionym pytaniu — nie
mozna sie ,zbraci¢” ze Smiercia:

Ja¢ nie wiem, z kim si¢ ty zbracisz,
Gdy wszytki ludzie potracisz;
Gdy wszytki ludzie posieczesz,
A gdziez sama ucieczesz?
Wszedy¢ trzeba ludzkiej przyjazni,
By cig¢ zgrzeli w swojej tazni,
Aby sie w niej napocila,
Gdyby si¢ urobita,
A potem lepiej <czynila>.
[w. 241-249]

Dialog... potwierdza jedng z waznych konstatacji ksiazki Michela Vo-
velle’a: kompensacja panicznego leku przed $miercig za sprawa ,,zadzy zy-
cia” pocigga za sobg okrucienistwo i ,,zazyto$¢” ze Smiercia, ktérej w istocie
nie mozna osiggnac:

Cyklotomiczne zachowania ludzi — rozdartych miedzy depresjg a egzaltacjg — odzwier-
ciedlajg na poziomie zycia codziennego dwa typy postaw, jakie rodza si¢ pod wptywem na-
wrotéw $miertelnej plagi, ktéra wyostrza ich rysy: z jednej strony panika, z drugiej zas pra-
gnienie zabawy [...]. Ta kompensacja panicznego leku przed $miercia, jaka jest zadza zycia,
siegala jeszcze dalej. Posuwano si¢ az do utrzymywania ze $miercig bliskich, a nawet zyczli-

wych stosunkow?7 .

Smier¢ winna sta¢ sie Wydarzeniem nie z zewnatrz, Wydarzeniem, ktore
nie dotyczy ,glupich btaznéw”. Nie wierza oni we wlasna $mier¢, ufaja, ze
beda zy¢ wiecznie, a przynajmniej zyja tak, jakby nie mieli nigdy umrzec.
Winni odwrécié si¢ od blednej, egoistycznej percepcji i mysle¢ o §mierci jako
tej, ktora ich wtasnie dotyka jako fakt wewnatrz nich samych. Ztudna na-
dzieja diugiego zycia przeszkadza w przygotowaniu si¢ do dobrej smierci.
Przestanie dotyczy talkze odbiorcow. Polikarp, mimo iz nie cieszyt si¢ zdro-
wiem, zyl w istocie tak, jak gdyby byl niesmiertelny. Zapominatl, ze sam jest
jednak $miertelny — by przywola¢ 85. rozdzial (Niepamigtanie Smierci) z p6z-
niejszego o kilka dekad Okrgtu blaznow Sebastiana Branta:

Zwodzimy sie, przyjaciele,
Wszyscy, ktérzy tu zyjemy;,
Bo nie myslimy przykladnie

O $mierci, ktéra nas dopadnie.

27 M. Vovelle, dz. cyt., s. 120-121.
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[]
Jestesmy jak te glupie btazny,
Bo nie myslimy, przez czas jaki
Bo6g nam jeszcze zy¢ pozwoli,
Aby $mierci czekaé godnie?8.
Polilkarp moze okazac si¢ jednak ostatecznie medrcem (stad tez ostat-
nie w zachowanej cz¢sci, széste pytanie o Smier¢ swietych dziewic):

Chce cig¢ pytac, Smirci mita,
By mig¢ tego nauczyta,
Panie, co czysto$¢ chowaja,
Jalo si¢ u Boga maja?
[w. 480-483]

Polilkarpowi mogto udac¢ si¢ uciec $mierci za sprawa nawrdcenia, a za-
tem Polikarp byl w stanie zaniechac¢ swego blazenstwa, kierujac si¢ ku Bogu.
(Jego praktyka teraz to nie poznawanie Smierci — ostateczne hotdowanie
wystepkom ciala, zycie secundum carnem, ale prawdziwe poszukiwanie Boga).
Szoéste pytanie przygotowuje grunt pod mozliwg przemiang Polikarpa — z ,wi-
ty” ma sie on sta¢ pokutujacym chrzescijaninem. Przestanka ku temu jest
uznanie wiasnej ograniczonodci (takze w wymiarze intelelktualnym) i $mier-
telnosci — a o jego wlasnej $mierci przekonuje go Smier¢.

Tal konstruowana wizja ludzkiej Smiertelnosci jest kluczem do uchwy-
cenia tego fenomenu posréd wielu aspektéw spolecznej i kulturowej organi-
zacji spoleczenstw péznego Sredniowiecza. Katalog ofiar Smierci w Rozmo-
wie... to komiczny rejestr glupcéw — ,plebani z miasza szyja” (w. 272), ,Pa-
nie i tluste niewiasty, / Co sobie czynig rospasty, / Mordarze i okrutnili”
(w. 277-279), ,Dziewlki, wdowy i mezatki” z ich ,niestatlkami” (w. 281-282),
pojedynkujacy si¢ ,Wszytki, co na ostre gonig” (w. 287), nazbyt strojnie
odziani opaci (w. 470-479), zbiegli mnisi (w. 440-467). Smier¢ panuje nad
wszystkimi ludZmi — z satyrycznym zacigciem wskazuje jednak na te grupy
spoleczne, ktére w szczegblny sposéb zyja wedlug ciala. Negatywne przy-
ktady ukazujg znikomos¢ ciata i cielesnosci (jak hotdujacych cielesnosci przy-
smalow w rodzaju ciasta, ale talze i wykwintnych strojow okrywajacych ciata
czy godnej szlachetnie urodzonych pasji polowania). Polikarp natomiast,
uwolniwszy si¢ od pozadan ciala (a zatem checi zbratania si¢ ze Smiercig),
moze skierowac swoéj umysl ku zbawiennemu nawréceniu si¢, by wreszcie
osiggnac niebianskie Jeruzalem.

28 S Brant, Okret blaznow, przel. i objasnil A. Lam, sfowo wstepne napisal W. Dudzik, Pul-
tusk 2010, s. 224-225.
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4. ,Nie <le>kaj si¢ mie tym razem”

Smier¢ wskazuje Polikarpowi na krétkie odroczenie:

Kazdemu si¢ tak ukaze,
Gdy go zywota zbawig.
Nie <l¢>kaj si¢ mie tym razem,
[...].
[w. 57-59]

Odroczenie w istocie przestania z poczatku konstrukt $mierci zdra-
dzieckiej i zaskakujacej (mors improvisa czy repentina). Dzialania Smierci sta-
ja si¢ w istocie sadystyczna gra toczona przeciw §wiadomosci Polikarpa
o uznanie wlasnej Smierci (a szerzej o niezapominanie przez odbiorcéw Dia-
logu... o wlasnej Smiertelnosci), czemu zadufany w sobie Polikarp zaprzecza
i prosi, by Smieré duszy zen nie ,wypedzita” (w. 96)29. Ten sadystyczny alt
zakltada gre miedzy wyobrazeniem Polikarpa (jego $mier¢ nie istnieje — jest
zdrowy) a realnoscia (§mier¢ istnieje — dzieje si¢ naprawde i dotyczy same-
go Polikarpa, jego ciala, a by¢ moze nawet duszy), w to gra Smier¢. Smier¢
zaprzecza realnosci tego, co czyni, negacja zaklada jednak uprzednie uzna-
nie tej realnosci, ktora nigdy (a szczegdlnie teraz, ,tym razem”) nie przesta-
ta dotyczy¢ Polikarpa3®. Sadystyczna ironia §mierci widoczna jest juz w jej
pierwszej wypowiedzi:

Czemu sie tako barzo lekasz?

Wrzekomos$ zdrow, a <w>zdy stekasz3!!
[w. 49-50]

Smieré, degradujac cialo Polikarpa, uczy je umiera¢ — u§miercenie jest
wazng i (zdawaloby si¢) ostatnig lekcja zycia, dang Polikarpowi za sprawa
$mierci jego ciala. Smieré¢ moze sta¢ si¢ (ostatnim!) impulsem do uratowa-
nia jego duszy. Moribundus winien zadba¢ o jak najbardziej nalezgce do nie-
go zbawienie wlasnej duszy, ktérej to powinnosci, przynajmniej z poczatku
swej ostatniej rozmowy, Polikarp nie rozpoznaje:

Leknatem sig, ez nic po mnie,
Ta mi rzecz barzo niemita,

Ize$ mig tako postraszyta;

[-]

29 Schemat nalezy do samej konwencji — podobnie u Diesthemiusa.

30 Wezesniejsze studia (np. VRTEL-WIERCZYNSKI 1926, s. 65) pomijaja calkowicie czasowy
wymiar Rozmowy..., ktéry charakteryzuj¢ nizej.

31 Stekanie” nalezaloby tu rozumieé jako akustyczny znak, sygnalizujacy kres zycia czlo-
wieka, jak np. w Skardze umierajqcego: ,Lezy cialo, barzo ste¢ka, / Duszyca si¢ bardzo l¢ka”
(w. 41-42).
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Prosze ciebie, ostep malo,
Bo¢ nie wiem, co¢ mi si¢ stalo,
Mgleje wszytek i bladzieje,
Stracilem zdrowie i nadziejg,
[...].
[w. 90-100]

Autor zdawal sobie sprawe, ze stale zagrozenie Zycia przez Smier¢ pro-
wadzi¢ musi niekoniecznie ku chrzescijanskiej meditatio mortis, na odwrét —
prowadzi¢ moze do odrzucenia realnosci $mierci. Budujac dialog umieraja-
cego czlowieka, przeczacego temu stanowi rzeczy, ukazuje on absurdalnos¢
(glupote) takiej postawy. Opis umierajacego Polikarpa wskazuje na signa
mortis, ktorych tradycja sigga wizji Tnugdala: ,Assunt signa mortis: crines
candent, frons obduratur, errant oculi, nasus acuitur, palescunt labia, men-
tum cadit et universa corporis membra rigescunt”32. Wskazuje on na decy-
dujaca role ostatnich momentéw zycia. Przezwyci¢zenie symptomow fizycz-
nej agonii i heroiczne zwrdécenie si¢ ku sprawom nadprzyrodzonym moze
w ostatniej chwili uchronié¢ przed wiecznym potepieniem33.

Podstawowa funkcja lekarza w kontekscie konca zycia pacjenta nie
polegata na diagnozie, lecz prognozie Smierci — stad wielka, takze teoretycz-
na uwaga zwigzana z trafnym rozpoznaniem signa mortis (czy signa mortifera,
signa certae mortis itp.)3*. W takiej funkcji wystepuje on w Don Kichocie:

32 Zob. J. Kowzan, Quattuor hominum novissima. Dzieje serii tematycznej czterech rzeczy osta-
tecznych w literaturze staropolskiej, Siedlce 2003, s. 136. Passus z Rozmlauvdni clovéka se
smrtiprzytacza S. Vrtel-Wierczyniski (VRTEL-WIERCZYNSKI 1926, s. 90, przyp. 1), opis umie-
rania w Dialogus magistri Polycarpi cum morte (red. I A) — zob. PIROZYNSKA 1966, s. 158-160.
Rozmowa... akcentuje signa mortis. Charakterystyczny opis odnajdujemy w Manellach du-
chownych Pawla Simplicjana (1601) (fragment rozdziatu Z Smierciq potkanie najstraszliwsze
(k. 56v-59v), oznaczony glosa marginalng ,Znaki cztowieka konajgcego”): ,Piersi twoje
mizerne gwaltem sie trzas$¢ beda, / Ktére ducha niedtugo smetnego pozbeds. / Wtym pot
barzo smrodliwy bedzie sie dobywac¢, / W czym ci sie bedzie zdalo tysigckro¢ omdlewac.
/ Czolo twoje stwardzieje, twarz zblednie, pozoétknie, / Smieré bedzie zeby zgrzytaé —
rychtoli ci¢ polknie. / Oczy sie popukaja i strasznymi beda, / Z nich tzy grube poplyna,
cho¢ ptakaé¢ nie beds. / Uszy zatkng, w nich szumy gwaltowne powstang, / Nos sie zo-
strzy, zdretwieje i pulsy ustang. / Nosdrza smrodu, zgnitosci bedg napeitnione, / Twvarz sie
Sciggnie i ziemig bedzie przypadnione. / Usta sine zostang, paznogcie sczernieja, / Rece,
nogi i boki obumra, zdr¢twieja. / Naonczas bedziesz lezal jako pien nikczemny, / Bez ru-
szania, bez smystow, nikomu przyjemny” (P. Simplicjan, Manelle duchowne albo Porzqdek
Zywota chrzescijariskiego, ICralkow, Jakub Siebeneycher, 1601, k. 58v, korzystam z egz. Oss.
XVII-53004). Cytat podaje M. Wtodarski, Ars moriendi, dz. cyt., s. 171-172. Naszym
zdaniem w wersach po ,polknigciu” przez Smier¢ autor naklada na oznaki agonii pierw-
sze fizjologiczne objawy rozktadu ludzkich zwlok. Stowo ,Smieré” w 6. wersie cytatu za-
pisane zostaje antykwa, kapitalikiem. Od tego wersu, jak si¢ zdaje, autor omawia nastep-
stwa zgonu dla ludzkiego ciata.

33 Zob. tez M. Wtodarski, Ars moriendi, dz. cyt., s. 139 n. Por. takze R. Wunderli, G. Broce,
The Final Moments before Death in Early Modern England, ,Sixteenth Century Journal” 1989,
No. 2, s. 259-275.

34 D. Schifer, Herr Doctor beschauw die Anatomey, ,Das Mittelalter” 2005, s. 80.
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Przyjaciele wezwali medyka, wzigl za puls i niezbyt zadowolony poradzit, aby na

wszelki wypadek pomyslal o zbawieniu duszy, bowiem ciatu grozi niebezpieczenstwo?>.

Taka tez jest funkcja tychze person w Kupcu Mikotaja Reja: ,,Dokto-
rowie o pewnej $mierci powiedaja” (w. 1553-1570), za co ,,mataczom” nale-
7y sie zaptata3®. Element ten nalezy do satyrycznych przedstawien lekarzy:
zabijaja oni swych pacjentéw zamiast im pomagac, nie rozpoznaja oni $mierci
lub nie rozpoznaja jej w sposéb wiasciwy37. Charakterystyczna role odgry-
wala ta grupa zawodowa w ikonograficznych przedstawianiach tanca $mier-
ci - lekarze zaskakiwani sg przez wtasna §mier¢ (medice cura te ipsum)38. Pro-
blem ten podejmuje czwarte pytanie Polikarpa:

Czemu si¢ lekarze staja
Gdy z twej mocy nie wybawiajg
I tez powiedaja,
Eze wielikg moc ziota majq”?
[w. 297-300]

Smier¢ odpowiada, wskazujac na szalbierstwo lekarzy bezsilnych w ob-
liczu $mierci:

Oto¢ kazdy lekarz fasci,
Nie pomoga jego masci;
Pozywaja mistrzostwa swego,
Poki nietu czasu mego
[w. 301-304]

Bowiem przeciw $mirtelnej szkodzie

Nie najdzie ziela na ogrodzie‘“).
[w. 315-316]

35 M. de Cervantes Saavedra, Przemysiny szlachcic Don Kichote z Manczy, przet. A.L. Czerny
i Z. Czerny, t. 2, Warszawa 1955, s. 535.

36 M. Rej, Kupiec, wyd. A. Kochan, Warszawa 2009 (BPS 36), s. 101.

37 D. Schifer, dz. cyt., s. 78.

38 Problem ten pokazuje radykalng odmiennosé¢ kultury operujacej wyobrazeniem ,,$§mierci
oswojonej” Philippe’a Ariés w stosunku do ,$mierci wykletej” (czy ,$mierci na opak”), cha-
rakterystycznej dla XX w. W tej pierwszej nie mozna si¢ przeciwstawi¢ §mierci (stad postawa
rezygnacji, poddania si¢ losowi czy woli Bozej, ale takze powstrzymywanie si¢ od dramatyzo-
wania sytuacji), w tej drugiej twierdzi sig, ze jesli kto§ umiera, oznacza to jedynie, iz lekarze
nie zdotali zwalczy¢ choroby (P Aries, Rozwazania..., dz. cyt., tu: np. s. 90 n.; 246-297, czy
Czlowicek..., dz. cyt., s. 549-590).

39 Zob. tez D. Schiifer, dz. cyt., s. 75, tamze np. cytat z Flos medicinae scholae Salerni: ,,Contra
vim mortis / non est medicamen [wzglednie ,nulla herba”] in hortis”.

40 Analogiczny fragment z Rozmlauvdni przywotuje S. Vrtel-Wierczyniski (VRTEL-WIERCZYN-
sk1 1926, s. 75). W Dialogus mortis cum homine (AH 33, 287-288): ,Stulte quaeris, quia sum /
vobis nimis fortis, / Contra me non praevalent, / quae pullulant in hortis” (strofa 10, cytowa-
na w: VRTEL-WIERCZYNSKI 1926, s. 67).
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Przylkiad satyry na medykow (,Wielu para si¢ leczeniem / Ale wiedza
malo wiele”) miesci w sobie rozdzial LV O blazeriskiej medycynie z Okretu bta-
znow Sebastiana Branta:

Blazen [tj. medyk] niejednego struje,

Bedzie po nim, nim poczuje*!.

Nagta $mier¢ medyka weryfikuje skutecznos¢ jego praktyk — przypo-
mina o tym Smier¢ w Rozmowie. .. :

A wzdy koniec temu bedzie,
Gdy lekarz w mej szkole siedzie,

[...].
[w. 313-314]

Wslkazywano zatem na bezsilno$¢ nauki i ludzi wiedzy wzgledem
$mierci — nawet jesli sg w stanie odwlec to, co nieuchronne: ,Na maty czas
moga pomoc” (w. 311). Nieco pézniej, po roku 1500, dochodzi do tego kre-
gu satyrycznych przedstawien jeszcze motyw, w ktérym lekarz z racji swej
niekompetencji i pozornej wiedzy staje si¢ niechcacy pomocnikiem $mierci
— tego stadium nie zna jeszcze Rozmowa... Przyktad odnajdziemy w Komedyi
Justyna i Konstancyjej Marcina Bielskiego*? w dtuzszej wypowiedzi Niemocy
w Sprawie pirwszej:

Doktor powie: ,,Predki puls u reki,
Mdtos¢ nan, idZcie z kartka do apteki.
To aptekarz da bolu $wiezego”.
Zmowiwszy sie fgarze na chorego.
To sie k niemu wszyscy wyscigaja,
Co ma troche, na nim wymatajg
[]
Chory omdlal, za martwe juz lezy.
Chce by¢ [doktor] zdrowia jego uczets|t]|nikiem,
Trze piotruszky, napawa jeczmykiem.
Swojej rzeczy wszytko dobrze tuszy,
Az go moja pani Smier¢ zagluszy.
Rzecze Doktor: ,,Nie moja przyczyna,
Nie chcial stucha¢, umart swoja wing”.
A ja swoje takie przeciwniczki

Wetkam $miele na poscienie wszytki*3.
[w. 835-852]

4l S Brant, dz. cyt., s. 135.

42 D. Schifer, dz. cyt., s. 76. Cytat z Komedyi Justyna i Konstancyjej podaje M. Wtodarski (Ars
moriendi..., dz. cyt., s. 96-97).

43 M. Bielski, Komedyja Justyna i Konstancyjej, M. i J. Bielscy, Sjen niewiesci, oprac. J. Starnaw-
ski, Krakow 2001, s. 133.
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Lekarz staje tu w jednym szeregu (obok aptekarza i pochodzacej spoza
Swiata uniwersyteckiej nauki ,,baby”) oszustéw, przyspieszajacych (czy wciaz
mimowolnie?) za sprawa swych (nieskutecznych) praktyk zgon chorego, ska-
zanego juz na $mier¢ (,,Niemoc: Jestem postem od swej paniej Smierci, / Z kto-
rej mocy nikt sie nie wywierci”, w. 817-818). Zostaje to skwitowane ironicznie
przez Niemoc: ,Wetkam $miele na poscienie [honorowe miejsce na Scianie]
wszytki” (w. 852). Nieskuteczne praktyki, przySpieszajace zgon, kontrastowa-
ne sg z ucieczka do samego Boga, ,lekarza najpewniejszego” (w. 855-858).

W Rozmowie... satyryczne ostrze zwraca si¢ przeciw Polikarpowi, kto-
ry nie umial rozpoznaé¢ swej wlasnej §mierci. W tym zakresie autor mogt
korzysta¢ z powszechnych, satyrycznych wyobrazen na temat lekarzy nie-
rozpoznajacych $mierci u swych pacjentéw. Zwraca uwage zmiana koloru
skory, przyspieszony oddech, niewzmiankowane w Rozmowie... pocenie si¢
(jak w przywotanych Manellach...)**, a takze charakterystyczne psychiczne
oznaki zblizajacej si¢ $mierci w postaci niepokoju Polikarpa®>:

Bo¢ nie wiem, co¢ mi si¢ stalo,
Mgleje wszystelk i bladziej¢ [odpowiednik ,,mentum cadit” oraz ,palescunt labia”],
Stracilem zdrowie i nadziej¢ [odpowiednik ,zeckniesz sobie” z w. 61],

[...]
[w. 98-100]

Autor operuje kulturowymi wyobrazeniami na temat umierajacego
ciala. Na tym koncentrujg si¢ praktyki autora — ich kulturowy wymiar, kon-
strukcja takiego ciala domaga si¢ od nas uwagi. Ciato to odnosi si¢ do pew-
nych spolecznych praktyk i sytuacji, zwigzanych z umieraniem, odwzoro-
wanych procesualnie w stosunku do niego. I Polikarpowi, i publicznosci
udziela si¢ coraz jasniejszych wskazowek co do celu przybycia Smierci:

Juzem ci naostrzyla kose,
A darmo jej nie podniosg,
Ciebie jg podgoli¢ musze.
[w. 364-366]

Mita Smierci, nie mow mi tego,
Zbawisz mi¢ zywota mego,

Juzci nie wiem, co¢ mi si¢ zlego stato:
Glowa mi si¢ wkolo toczy,

Z niej chea wypasé oczy [,errant oculi”]40.
[w. 367-371]

44 Na poczatku Rozmowy...: ,Gdy przyde, namilejszy, k tobie, / Tedy barzo zeckniesz sobie,
/ Zableszczysz na strony oczy, / Ez ci z ciatla pot poskoczy” (w. 61-64).

4 W Rozmlauvdni... nie wystepuje opis $mierci, SzZerszy passus poswigcono umierajgcemu
cztowiekowi, zob. VRTEL-WIERCZYNSKI 1926, s. 90.

46 Na ten aspekt wskazala sama Smier¢: ,Zableszczysz na strony oczy, / Ez ci z ciala pot
poskoczy” (w. 63-64). Bladzenie oczu (,errant oculi”) to takze aspekty umierania moribunda
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Mistrz Polikarp powtarza echem stowa samej Smierci z poczatku dia-
logu, wskazujacej na charakterystyczne aspekty agonii, zwigzane z przera-
zeniem (i rozpacza) (,zeckniesz sobie”, w. 62):

Gdy przyde, namilejszy, k tobie,
Tedy barzo zeckniesz sobie,
Zableszczysz na strony oczy,
EZ ci z ciala pot poskoczy.
[w. 61-64]

Kolejne stowa Smierci na poczatku rozmowy mialy utwierdzi¢ Poli-
kkarpa w owej zludnej prébie:

Juz odetchni, nieboraku,
Mow se mng, ubogi zaku,
Nie boj si¢ dzi§ mojej szkoly,
Nie dam ci czys¢ epistoly.
[w. 85-88]

Wstan ku mnie, mozesz mi wierzad,
Nie chce-¢ si¢ dzisia zniewierzac.
[w. 109-110]

Jedno bierz na rozum sobie,
Powiem ci o mej kosie,
[w. 220-221]

Smier¢ jednak powoli i stanowczo przyzwyczaja go do tego, co nie-
uchronne w zyciu $§miertelnych:

Owa, ja tu ciebie zmyje,
W ocemgnieniu zetne szyje!
Czemu si¢ tako z rzeczg wciekasz,

Snadz tu jutra nie doczekasz!
[w. 250-253]

Darmo pozywasz lubieszczka,
Juz ci zgotowana deszczka,
[w. 317-318]

Ale ci¢ pewno potrzepig,
Jed<no> sobie kos¢ sklepig.
Uwijaj sig, jako umiesz,
Aza mej mocy ujdziesz.

Juzem ci naostrzyla kose,

w Skardze umierajgcego w strofie ,T7: ,Tam sam oczy moje gledza, / To¢ juz trzy zle duchy wi-
dzg” (w. 73-74). Wspdlne jest tu przekonanie, ze za bladzacy wzrok umierajacego cztowieka
odpowiadajg dostrzegane przez moribunda ,zle duchy”.
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A darmo jej nie podniose,
Ciebie ja podgoli¢ musze.
[w. 360-366]
Koniec pozornego odroczenia ma miejsce jednak dopiero w zaginio-
nym fragmencie tekstu, zrekonstruowanym przez Jana Losia:

Wtem mistrz krzyknat wielkim glosem,

Bo tuz Smir¢ uzrzat tym czasem.
[w. 30-31]

Czesto podkreslana ruchliwosé Smierci (widoczna chocby w opisie jej
polowan, satyryzujaca cielesne zapamigtywanie si¢ w tej rozrywce) uzyskuje
potwierdzenie w obrazie rozciagnietego w czasie i nagle przyspieszajacego
obrazu zabijania samego rozmoéwcy. Tym samym autorowi udato sie zbudo-
wac exemplum deterrens— ukazujace przerazajace konsekwencje postepowa-
nia, ktérego nalezalo unikna¢. (Odmowa udzielenia przez Smier¢ odrocze-
nia charakteryzuje takze Rozmlauvdni clovéka se smriti— utwoér konczy si¢
$miercig grzesznika). Pozorne odwleczenie wykonania wyroku tym bardziej
poteguje szokujaca naglos¢ zadawanej $mierci, podkreslajaca dodatkowo jej
przemoc. (Dopatrywac sie w tym aspekcie wolno nawet kolejnego przejawu
specyficznej fascynacji przemoca i jej groza, co pozostawia autor takze tu
bez refleksji moralnej). Konfrontacje¢ czlowieka ze swoim $miertelnym od-
zwierciedleniem konczy sama nagla i niespodziewana $mier¢ rozméwecy.
Celem jest wezwanie chrzescijanskiego widza czy czytelnika do rzetelnej
meditatio mortis, pelne uwzglednienie norm Kosciola i praktyk w trosce
o wlasne zbawienie.

Polikarp winien $wiadomie uczestniczy¢ we wilasnej Smierci, w tej
wyjatkowej chwili wlasnego zycia. Rozmowa... staje si¢ swiadectwem kultu-
ry skoncentrowanej na do§wiadczaniu samego siebie, swego wnetrza i samo-
obserwacji, wypominajacej niedostateczne przygotowanie do podjecia takiego
zadania, co widoczne jest w nazbyt pézno okazanej skrusze, wymoéwkach
i braku wgladu w swe rzeczywiste potozenie (,,Stracilem wsze swoje lata, /
Bom telko uzywat swiata”, w. 34-35).

Klamre w przemyslanej konstrulcji Rozmowy... tworzy takze rodowo6d
$mierci w pierwszym pytaniu Polikarpa, znajdujacy analogon w pytaniu sz6-
stym, wskazujacym na jej role przy koncu Swiata, w ktorej Smier¢ , nie bedzie
morzy¢” (rowniez na podstawie rekonstrulcji Losia z ruskiego przekiadu).
O ile ludzie, nazbyt przywigzani do doczesnosci, nie chcg umiera¢ — dowo-
dem seria pytan Polikarpa zwigzanych ze $§miercig i nieosiggalnymi sposo-
bami ochrony przed nia, o tyle okrucienstwo Smierci przy koncu $wiata
wyraza sie w celowym zaniechaniu swego dziatania wzgledem potepionych,
wykazujac si¢ swa nieublagana zimna logika okrucienstwa i przymusu — taka
jest bowiem rola Smierci:
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Gdy je tako beda meczy¢,
Oni do mnie beda jeczec:
»Prosim, by nas umorzyta
I z mak takich wybawita.”
A ja mam si¢ w ten czas chroni¢;
Nie mam ich ot meki broni¢.
[w. 16-21]

Intencje Rozmowy... mozna rozpatrywac podobnie do XXIX piesni Okre-
tu blaznow Branta. XXIX rozdzial Narrenschiff wskazuje, ze §mier¢ w bezpo-
$redniej bliskosci ogladajacego nie jest rozpoznawana jako przestroga skie-
rowana do niego samego:

Kto innych ludzi gani

Jest btaznem, kto zaufat ztudzie,
Ze lepszy jest niz inni ludzie,

I nie wie, ze to chwilka jedna,
Jak dusza spadnie na dno piekta.
Lecz ufnosé¢ te¢ ma kazdy blazen,
Ze to nie jego los tym razem.
Gdy widzi, jak umiera inny [...]
To kazdego btazna rzecz,

Ze tym nie chce by¢, kim jest?7.
Smier¢ Polikarpa poucza go bowiem, ze jego $mierc jest jego wltas-

nag Smiercia.

5. Apokalipsa blazenstwa

Blazen stanowi w znaczgcej czesci przedstawien ikonograficznych
(i w wyobrazni epoki) figure grzesznika: cztowieka oddalonego od Boga*®.

47 S Brant, dz. cyt., s. 74-75.

48 W Mezger, Narrenidee und Fastnachtsbrauch. Studien zum Fortleben des Mittelalters in der eu-
ropdischen Festkultur, Konstanz 1991, s. 75-131 (rozdz. 2: Quintessenz der Narrheit: non est Deus)
oraz s. 133-181 (rozdz. 3: Narrheit als Ausdruck der Fleischlichkeit). Zob. tez D.-R. Moser, Fast-
nacht — Fasching — Karneval. Das Fest der ,,Verkehrten Welt”, Graz — Wien — Koln 1986, s. 257-274
(rozdz. 14.: Als man noch Menschenkot auf Kissen trug. Von nirrischer Lust an Fleisch und Schmutz).
Podkreslam antropologiczny wymiar postaci blazna, podporzadkowanego dydaktyce religij-
nej (symbolizujacy w kontekscie idei vanitas grzesznika — zob. zwlaszcza W. Mezger, dz. cyt.).
Kluczem do kulturowego rozumienia blazna jest wlasnie postrzeganie go w analogii do grzesz-
nika (zob. tamze, s. 298 z powolaniem na m.in. B. Koénneker, Wesen und Wandlung der Narren-
idee im Zeitalter des Humanismus. Brant — Murner — Erasmus, Wiesbaden 1966, tu: s. 9 n.). W li-
teraturze polskiej przyktadowo zob. M. Kacprzak, Smiech i smiesznosé w ,, Zywocie Jozefa” Mikotaja
Reja, [w:] Smiech i lzy w kulturze staropolskiej, red. A. Karpinski, E. Lasocifiska, M. Hanusie-
wicz, Warszawa 2003, s. 31-40; taz, Mysl o Bogu i czlowicku w ,, Zywocie Jozefa” Mikolaja Reja,
Warszawa 2003, s. 145-198; W. Wojtowicz, ,,Narrenschiff” Michela Foucaulta, ,Przeglad Hu-
manistyczny” 2004, z. 4, s. 75-83. Nie nalezy jednak zapomina¢ o roli blazna dworskiego,
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Motyw btazna zostanie skojarzony na przetomie XV i XVIw. z tg ideg przez
utozsamienie go z grzechem pierworodnym wystepujacym w teologii chrze-
Scijanskiej, co zblizy figure btazna do ikonicznych przedstawien Smierci??.

W ksiazce Wernera Mezgera, w szczegoélnosci w obszernym 6. rozdziale
Apokalypse der Narrheit, podkresla si¢ pewna szczegdlnag tendencje, ktora stata
si¢ oczywistoscia u progu XVI w.: idea blazenstwa i myslenie przy jej pomo-
cy o przemijalnosci sg oczywistoscig (zwracajg uwage wyobrazenia ikonicz-
ne)>Y. Posta¢ personifikowanej $mierci otrzymywata blazenskie atrybuty,
blazen — cechy $mierci (jak u Sebastiana Branta). (Christoph Kiening pod-
kresla natomiast nieskr¢powana seksualnos¢ figury btazna, ale takze darem-
nosé i gtupote jego oporu przed $miercig®!). Btazen i $mier¢ s réwnoznaczni:
obie postacie przedstawiaja vanitas>?. Co najmniej od sz6stej-si6dmej deka-
dy XV w. obie figury staja sie zamienne®3. Umierajacy mistrz Polikarp
(w swym blazefiskim uporze odrzucajacy ten stan rzeczy), pragnac widziec¢
Smier¢ w niemetaforycznym S$wietle, okazuje si¢ ,wila”. Przylacza si¢ do
$mierci — motywuje go vana curiositas — miast mysle¢ w godzing swej §mierci
o Chrystusie czy jego Swigtych. Nazwanie Polikarpa ,wila” podkresla w tym

kontekscie jego Smier¢ i umieranie, a przynajmniej $miertelnosé¢ i marnosé>?.

ktérego prymarng funkcjg byto niesienie rozrywki (takze za pomoca wyzwalania i skupiania
na sobie agresji publicznosci dworskiej; zob. tez np. J. Heers, Swigta glupcow i karnawaly, ttum.
G. Majcher, Warszawa 1995, s. 110-113). H. Velten (Komische Korper: Zur Funktion von Hof-
narren und zur Dramaturgie des Lachens im Spdtmittelalter, ,,Zeitschrift fiur Germanistik” 2001,
s. 298-299) podkresla w tym konteks$cie pewna jednostronnos¢ rozwazan Mezgera (zob.
W. Mezger, dz. cyt., s. 25-30), koncentrujacego si¢ prawie wylacznie na aspekcie dydaktyki
religijnej. Mezger pomija ludyczng funkcje blazna, a takze istotne dla chrystianizmu wyobra-
zenia glupoty jako docta ignorantia — jak u Mikotaja z Kuzy opierajacej si¢ m.in. na Pierwszym
Liscie do Koryntian: ,,my gtupi dla Chrystusa, wy madrzy w Chrystusie, my niemocni, wy
mocni; wy doznajecie szacunku, a my wzgardy. Az do tej chwili takniemy i cierpimy pragnie-
nie, brak nam odziezy, jesteSmy policzkowani i skazani na tulaczke, i utrudzeni praca ralk
wlasnych. Blogostawimy, gdy nam zlorzecza, znosimy, gdy nas przesladuja; dobrym stowem
odpowiadamy, gdy nas spotwarzaja. StaliSmy si¢ jakby $§mieciem tego $wiata i odraza dla
wszystlkich az do tej chwili” (1 Kor 4, 10-13). Polski przektad Biblii cytowany jest z edycji:
Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. [Biblia Tpsigclecia], w przekladzie z jez. oryginalnych
oprac. Zespo6t Biblistow Polskich, wyd. 3., poprawione, Poznani 1980.

49 W. Mezger, Bemerkungen zum mittelalterlichen Narrentum, [w:] Narrenfreiheit. Beitrige zur Fast-
nachtsforschung, Hg. H. Bausinger, Ttibingen 1980, s. 57-62 oraz tenze, Narrenidee und Fastnachts-
brauch, dz. cyt., s. 419-466 (rozdz. 6: Apokalypse der Narrheit). Zob. tez M. Lever, Zepter und Nar-
renkappe. Geschichte des Hofnarren, ins Deutsche tibersetzt von E. Roboz, Minchen 1983, s. 29-60.
50 W Mezger, Narrenidee..., dz. cyt., np. s. 447.

51 Ch. Kiening, dz. cyt., s. 58. Spogladajac z tej perspektywy, wida¢ iz, rzecza nieuchronna
musialo by¢ nazwanie mistrza Polikarpa mianem ,wity”.

52 W, Mezger, Narrenidee..., dz. cyt., s. 431.

53 Tamze, s. 442.

54 W roku 1519 w kazaniu (sermo) Sermon von der Bereitung zum Sterben Marcin Luter ostrze-
gal: nadmierne rozpamietywanie $§mierci w godzinie $mierci czyni z czlowieka tatwg ofiare
diabta. Stad tez charakterystyczna dla protestantyzmu ofensywa zwrécona przeciw przed-
stawieniom danse macabre (Ch. IGening, dz. cyt., s. 38-39). W kregu tego typu intencji dopa-
trywalbym si¢ jednego z wielu wymiaréw Rozmowy...
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Dawna chrzescijanska tradycja byto postrzeganie gtupoty, btazenistwa
w kontekscie Psalmu 52 Waulgaty (,,Dixit insipiens in corde suo: Non est
Deus”) —jako wyrazu bezbozno3sci, w ktorej dostrzegano przyczyne Smierci.
Smier¢ byta postrzegana jako ,zaptata za grzech” (Rz 6, 23) (,,Stipendia enim
peccati, mors. Gratia autem Dei, vita aeterna, in Christo Jesu Domino no-
stro”)?>. Blazenistwo oznacza grzech (Ps 52 (53), 1-2), a zaptata za grzech
jest Smier¢ (Rz 6, 23)56. Blazenstwo i $mier¢ zaleza od siebie, bowiem bla-
zenstwo pociaga za sobg Smieré’”. Wyrazem szczegélnej glupoty ,wily” Po-
likarpa jest proba ucieczki od $mierci®8, stad ostatnie pytanie dotyczy tych,
ktérzy nie uciekaja od niej: dotyczy bowiem dziewic (w. 480-483) i mozna
je traktowac jako §wiadectwo zachodzacej duchowej przemiany, przezwycie-
zenia blazenstwa Polikarpa.

Polikarp powinien przygotowac si¢ na §mier¢ zamiast dopytywac o wy-
glad $mierci, nierelewantne zadanie w obliczu najwazniejszego zadania
czlowieka — zbawienia lub potepienia. ,Wilta” nie potrafil tego rozpoznac,
co z kolei uwydatnia asocjacje i zwiazek z wersetem Psalmu 90 (89), 12
(11-12) (interpretowanego jako odejscie od btazenstwa ku madrosci): ,Na-
ucz nas liczy¢ dni nasze, abySmy osiagneli madros¢ serca”.

6. Krytyka uczonych

Tekst wpisuje sie w tradycje satyry na uczonych. Wskazuje si¢ nawet,
ze rozmoéweca, ,medrzec wieliki, mistrz wybrany” (w. 19-20), mial pochodzi¢
z kregow 6wczesnej nauki, co stanowi podjecie i interpolacje okreslenia
zawdzigczanego Sredniotacinskiemu przekazowi ,magister nomine Policar-
pus™?. (Nie oznacza to jednak, Zze wedtug autora Rozmowy... ,wiedza jest tak
samo nietrwala, jak wszystkie inne wartosci doczesne”®). Korowdd ofiar smier-
ci rozpoczynaja w wersie 172 ,madre i wity”, podczas gdy we wczesniejszym

55 D.R. Moser, dz. cyt., s. 84 n., takze s. 313.

56 Tamze, s. 316.

57 Tamze, s. 317.

58 Tamze, s. 318. U Branta w rozdz. LXXXV. Niepamigtanie o smierci: ,Stad jest gtupcem, kto
ucieka / Przed tym, przed czym ujs¢ si¢ nie da, / Ludzac si¢, ze dzwonkiem brzeknie / 1 juz
$mier¢ go nie dosiggnie” (dz. cyt., s. 226).

59 Zob. szerzej WrLODARSKI 1986, s. 402-403; Wrobarskl 1990, s. 19. Por. PIrozyNska 1966,
s. 110-111. Przytyk $mierci: ,Wstan, mistrzu, odpowiedz, jestli umiesz! / Za po polsku nie
rozumiesz” (w. 81-82) stanowilby jeszcze jedna okrutng i drwigcg wycieczke, ukazujaca nie-
wiedz¢ i bezradnos¢ Polikarpa, ponizajac go w oczach nietacinskiej publicznosci (por. np. Wro-
DARSKI 1990, s. 18-19; DABrROWKA 2005, s. 350). Tylko jezyk tacifiski umozliwia prezentacje
mysli poza obszarem danego jezyka wernakularnego i gwarantuje dostep do niej elit nauko-
wych, do ktérych nalezal zapewne staropolski Polikarp. Ograniczono$¢ Polikarpa demonstruje
si¢, wskazujac, ze postradal nawet znajomosc¢ jezyka illiterati.

60" PirozyNska 1966, s. 110-111.
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tekScie-wzorze Sredniolacifiskim byt to papiez — zgodnie z hierarchiag spo-
teczng®!. Nacisk w Rozmowie. .. ktadzie sie zatem na rozum i ograniczonos¢
jego wladz poznawczych.

Krytyka uczonych w literaturze péznego Sredniowiecza i wczesnej
nowozytnosci, tak w jezykach wernakularnych, jak w twérczosci Srednio- i no-
wolacinskiej, buduje szczegblny zespo6t paralel od Idiota de Sapientia Mikotaja
z Kuzy, przez Narrenschiff Sebastiana Branta, po tworczos¢ Rudolfa Agricoli
(De inventione dialectica) czy Moriae Encomion sive Laus stultitiae Erazma z Rot-
terdamu®2. Pytaniem jest natomiast, jak dalece 6w sceptycyzm moze by¢ Ia-
czony z sadyzmem okazywanym przez Smier¢ w Rozmowie. .. (cynizm $mierci
dajgcej pozorng szans¢ moribundowi zwykle ukazywano za pomocg gry
w szachy lub kosci®3). Im trudniejsze staje sie zadanie rozjasnienia ludzkiej
ograniczono$ci mistrza Polikarpa (przedstawiciela 6wczesnego $wiata nauki),
rownoczes$nie doprowadzenia publicznodci Rozmowy... do uznania zadufania
i faktycznej niewiedzy, tym silniejszy musi by¢ nacisk polozony na drastycz-
nos¢ przedstawien®*. Sadyzm Smierci, zapewne w Bachtinowski spos6b, pro-
wadzi do ozdrowieniczego spotkania z rzeczywisto$cig — wlasna $miercig —i po-
zwala obiektowi kpin i zwodniczej gry Smierci ujrze¢ zawodnos¢ wlasnego
wysoce zideologizowanego obrazu $wiata: kazdy staje si¢ zakiem w szkole
$mierci, nie tyllko magister Polikarp. Umozliwia tym samym w zabawowy spo-
s6b nabycie zdolnosci krytycznego myslenia, w tym konkretnym przypadku
zapobiegajacej wiecznemu potepieniu. Prawidlowos$¢ tego mechanizmu ma
cechowac nie tylko talk wysoce dydaktyczny tekst, jakim jest Rozmowa..., ale
i Ring Heinricha Wittenweilera czy Facecje Poggia Braccioliniego®.

Tym samym okreslenia Polikarpa w rodzaju ,wita” (w. 47), ,nieborak”
(w. 85) (moze takze w sensie ograniczonosci w postugiwaniu si¢ swiattem
rozumu), ,,ubogi zalk” (w. 86) czy ,barzo gtupi” (w. 256) nie demonstruja
jedynie dysproporcji pomiedzy Polikarpem a Smiercia w szczegolnej scenie
dialogu miedzy nimi, a zdecydowanie szerszy problem, zwiazany z éwczes-

nym ksztattem kultury europejskiej“. Smieré¢ zwodzi Polikarpa, ironizujac

61 Zaznacza to M. Wiodarski (Wroparski 1990, s. 25).

62 A. Classen, Der vertrackte, widerspenstige Held Till Eulenspiegel. Sexualitiit, der Korper, Trans-
gression, ,Euphorion” 1998, Hft. 2, s. 252, 266.

03 Szpak 1997, s. 61-62. Gre w szachy ze Smiercia przedstawiat Mistrz BR z jego miedzio-
rytem Schachspiel mit dem lod z okresu 1480-1490 (zob. H. Eckhardt, Totentanz im Narren-
schiff. Die Rezeption ikonographischer Muster als Schliissel zu Sebastian Brants Hauptwerk, Frank-
furt am Main 1995, s. 45-60). Motyw ten wykorzystal Bergman w swym Det sjunde inseglet
(Sidgdma pieczec) (zob. Ch. Kening, dz. cyt., s. 172 n.).

64 A. Classen, dz. cyt., s. 265.

65 Tamze, s. 256, 266-269. Zob. tez J. Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Za-
chodu XIII-XVIII w., przet. A. Szymanski, Warszawa 1994, s. 221-268.

66 Calkowicie nieczytelnym w jej aspekcie obyczajowym dla 6wczesnej kultury staroruskiej,
kregu odbiorcéw Skazanija, ktéry Nosilia identyfikuje z , kregiem uczonych elit” (NosiLia 2009,
s. 89). Stwierdza przykiadowo: ,O «nieprzystojnym» poréwnaniu «jako wila» i o glupawosci
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cynicznie z jego przeswiadczen, z pelng swiadomoscia, iz przyszla go zabig,
a Polikarp zostaje skutecznie zwiedziony, oszukujac si¢ co do stanu swego
zdrowia®’. Nie jest to wigc oczywista bezradnos¢ czlowieka wobec $mierci,
lecz podkreslenie zwodniczej ufnosci w ziemski rozum i jego zawodnoSci.

7. Komiczne odwrocenia

Zdaniem Natalie Zemon Davis odwracanie porzadku to nie tylko wynik
potwierdzania stabilnosci struktur i hierarchii. (Odwré6cenie, nie bedac w zad-
nym razie aktem podwazenia, mogto jednak stawac si¢ takze przyczynkiem
do myslenia o systemie, co musialo nan ostatecznie oddzialaé68). Komizm
odwrdcen jest zatem postrzegany przede wszystkim jalko sposéb neutralizacji

pozycji mistrza w ruskim przekladzie nie ma mowy” (s. 90, przyp. 58). Bynajmniej nie cho-
dzi w Rozmowie... o ,beztroska atmosfere zakowskiego bytowania” (s. 91). Ttumacz usunat
nieczytelne i niezrozumiate odniesienia do kultury zachodnioeuropejskiej i wydobyl triumf
Smierci nad ludzkim (i jedynie ludzkim) rozumem, korzystajacym z poganiskich filozoféw.
Temu stuzy¢ moze zamiana w Skazaniju terminu ,magister” na ,filozof” (zob. NosiLia 2009,
s. 92).

67 Problemowi ktamstwa w wiekach srednich (w najrézniejszych wymiarach 6wczesnego zycia
spolecznego i indywidualnego) poswigcono zeszyt 9 ,,Das Mittelalter” z roku 2004. W obre-
bie (pézno)sredniowiecznej etyki kfamstwo, takze jako przejaw samochwalstwa, lizusostwa
(iactantia et adultatio), pogardy czy — rowniez w ramach peccata linguae — ,ztego zyczenia” (im-
properium, blasphemia, contumelia, vituperium, detractio), pozostawalo grzechem (w katalogach
cnét i wystepkoéw) powigzanym z avaritia — zob. P.G. Schmidt, De peccatis linguae. Liigen und
andere Zungensiinden, ,Das Mittelalter” 2004, s. 37-43. Jak zauwaza Schmidt, problematyka
etyczna kfamstwa nie stanowita w XV w. centralnego problemu refleksji moralnej czy filozo-
ficznej (s. 42). O Polikarpie nalezy stwierdzi¢, iz nie jest on klamcg — btadzi, majac falszywe
przeswiadczenia dotyczace czy powinnosci moralnych czlowieka, czy stanu wiasnego zdro-
wia. Sw. Augustyn w De mendacium (caput 3) (PL 40, 507 n.) wyraznie rozréznia pomytke,
polegajaca na przeswiadczeniu o istnieniu stanu rzeczy, ktéry w rzeczywistosci jest inny, od
ktamstwa. Kluczowa jest tu intencja czynu. Odmiennie dzieje si¢ w przypadku Smierci — wie,
iz przyszta zabi¢ Polikarpa (jesli nie mieliSmy jednak do czynienia z mechanizmem odrocze-
nia). Warto$¢ egzemplaryczna przypadku Polikarpa sprowadza si¢ do uznania prawdy: ,,Omnis
homo mendax”: ,Powiedzialem w swym przygnebieniu: Kazdy cztowiek kltamie!” (Ps 116,
11). Poznanie prawdy moze dokona¢ si¢ za sprawg Boga i dzigki jego interwencji — ta inter-
wencja zostaje w Rozmowie... podjeta. Na prawde dotyczacy spraw zwigzanych ze $miercia,
takze wilasna Polikarpa, naprowadza wykonawczyni woli Boga — Smieré. Wykonuje ona wy-
roki Boga, pojawienie si¢ Smierci dzieje si¢ z woli Boga: ,Pan Bog te rzecz tako nosil, / 1zes
Go o to barzo prosil, / Abych ci si¢ ukazata” (w. 51-53). W drastyczny sposéb naprowadza
ona mistrza na jego grzeszne nieprzygotowanie do $mierci. Efektowne klamstwo czyni samag
Smier¢ postacia diaboliczna (aspekt wyzyskany zwlaszcza w Rozmlauvdni... — zob. SIATKOW-
ska 2005, s. 435) —w mysl niezwykle istotnej w tym kontekscie perykopy z Ewangelii §w. Jana:
»diabel jest bowiem ojcem klamstwa”: ,Wy macie diabla za ojca i chcecie spetnia¢ pozadania
waszego ojca. Od poczatku byl on zabéjcg i w prawdzie nie wytrwal, bo prawdy w nim nie
ma. IGedy moéwi klamstwo, od siebie mowi, bo jest klamcg i ojcem klamstwa” (J 8, 44).

68 N. Zemon Davis, Humanismus, Narrenherrschaft und die Riten der Gewalt. Gesellschaft und
Kultur im frithneuzeitlichen Frankreich, aus dem Amerikanischen von N. Low-Beer, Frankfurt
am Main 1989, s. 162. Por. tez rozwazania Piotra Salwy (Dawna nowela wloska, [w:] Humor
europejski, red. M. Abramowicz, D. Bertrand, T. Strézynski, Lublin 1994, s. 312-315).
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faktow zagrazajacych obowigzujacemu systemowi wartosci, jesli ten ukazu-
je swoje braki w rozwiazywaniu powstatych probleméw: uczony Polikarp nie
dostrzega wlasnych powinnosci chrzescijanina (jego postawa jest zatem
odstepstwem od normy). W ten sposéb komizm Rozmowy... potwierdza
odmowe powaznego potraktowania elementéw rozsadzajacych system (obec-
nos$¢ wiedzy Swieckiej postawionej bez odniesienia do wiedzy duchowej),
kktére moga dziata¢ — jesli w ogdle — jedynie w sposéb komiczny, ale nie po-
wazny. Wtérnie — komizm stawac sie moze przyczynkiem do zmiany naru-
szajacej stabilno$c¢?, co z pewnoscia jednak bylo obce sredniowiecznym
rozmowom czlowieka ze $miercia, w szczegélnosci autorowi Rozmowy mistrza
Polikarpa ze Smierciq.

Przykiadowo wskazuje si¢ na niewlasciwe (nazbyt cielesne) wykony-
wanie funkcji przez ofiary Smierci w Dialogu mistrza Polikarpa ze Smiercig
(a jedna z nich jest lub miat by¢ Polikarp) obok wspomnianego juz zapamie-
tywania si¢ w cielesnoéci: ,, Jarczmarze, co Zle piwa daja /[ ...] Kiedy nawiedza
ma szkole, / Bede jem la¢ w gardlo smote” (w. 194, 198-199), ,Slachcicom
bierz¢ szypy; tulce, / A ostawiam je w jenej koszulce” (w. 283-284). Fragmenty
dotyczace zabawnie rozebranego, pysznego za zycia szlachcica i karczmarza
pokaranego wiecznym piciem smoty, ktére wypowiada Mors, sasiaduja z nie-
lkkomicznym zabijaniem. Inne przykitady dotycza podobnie rozebranego opata
i przekupnego sedziego: ,, Ale gdy przyjdzie sad Bozy, / Sedzia w miech pisz-
czeli wlozy” (w. 333-334), ,,Z opata zejme kapice, / Dam komu na nogawice
[...] Koniecznie mu zejmg¢ imfule / I dam za szyj¢ poczpule” (w. 470-471,
478-479).

Ujecie Zemon Davis pozwala lepiej uchwyci¢ komizm powszechnie
znanych tekstéw, w szczegélnosci w obrebie pézniejszych w stosunku do
Rozmowy... polemik religijnych, jako narzedzia demonstrowania wyzszosci
oraz niszczenia autorytetu przeciwnikam. Rozumienie komizmu, jak to
zaprezentowane przez Zemon Davis, jest w pewnym wymiarze zbiezne z ujg-
ciem Henri Bergsona (ktadacego nacisk na spoteczne dyscyplinowanie)”!.
Smiech, a raczej wysmiewanie, stuzy tu jako narzedzie dyscyplinowania

69 Aspekt ten jest podstawowy w sposobie przeksztalcania tekstow podejmujacych danse ma-
cabre, jak choc¢by zachowana Rozmowa mistrza Polikarpa ze Smiercig: zbytnia uczonosé Polikar-
pa czyni zen zwyklego glupca, a nawet ,wile”: ,wita” (w. 47), ,nieborak” (w. 85), ,,ubogi zak”
(w. 86), ,barzo glupi” (w. 256). W utworze Ngdza z Biedg z Polski idg dobrobyt neutralizuje
zagrozenie i wspomnienie o krafnicowych niedostatkach. Nadmierne hotldowanie ,rozkoszy”
wymaga pojawienia si¢ Smierci. Przekonanie, iz rozkosz i dostatek moglyby okazac sie trwa-
te, podwazy w duchu memento mori potezna Smier¢. Zob. tekst D. Gruntkowskiej w niniej-
Szym tomie.

70" Poglad ten akcentowal A. Briickner (Cechy literatury szlacheckiej i miejskiej wieku X VII, [w:]
Ksigga pamigtkowa ku czci Bolestawa Orzechowicza, t. 1, Lwow 1916, s. 165), w nowszych opra-
cowaniach wage komizmu polemik religijnych eksponowal Z. Nowak ([wstep do:] Kontrrefor-
macyjna satyra obyczajowaw Polsce XVII wieku, Gdansk 1968, s. 157-164).

71 H. Bergson, Smiech. Esej o komizmie, przel. S. Cichowicz, Warszawa 1995, np. s. 19-21.
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spotecznego. Porzadelk spoteczny ulega potwierdzeniu wlasnie za sprawg talc
rozumianego $miechu, ktéry wzmacnia i uspojnia ustabilizowany porzadelc
wartodci. W pewnym sensie — jak wyzej zaznaczono — komizm moze stano-
wi¢ pewne $wiadectwo otworzenia swiadomosci spotecznej na takie realno-
Sci, ktore sg nowe i przez to zagrazajace systemowi, stad nie moga by¢ one
interpretowane jako powazne — naruszalyby wtedy spéjnos¢ systemu. Ko-
mizm w tym sensie jest narzedziem krytycznej autorefleksji, wyrazem spo-
tecznej kontroli, ktoére naleza w Rozmowie... do Smierci.

Neutralizacja ,glupiego” zachowania, sposobu postepowania Polikar-
pa — przedstawione jest ono jako wynik niedoskonatosci uczonych w ogéle,
ale takze jako charakterystyczna dla niego, zatem jedynie indywidualna,
biedna i niewtasciwa postawa. Jesli postawa w zyciu doczesnym nie ulegnie
zmianie, winien on ponies¢ klgske w zyciu pozagrobowym. Podobnie dzieje
sie w przypadlku Homulusa Piotra Diesthemiusa (Petrusa van Diesta) (tacin-
ska przerébka Elckerlijea z ok. 1470 r., przetozonego na tacine przez Chri-
stiana Stercka (Ischyriusa) w 1536 r.)72.

Komiczna degradacja mistrza Polikarpa ma funkcje¢ wychowawcza: nie
powinni§my si¢ z nim utozsamiaé, tak by uczucie litosci, sympatii czy powi-
nowactwa przestonilo jednoznaczng tres¢ przestania, ukazanego za sprawg
(dostownego) upadku Polikarpa:

[Mistrz] Grozno si¢ tego przelgknat,
Padl na ziemie, eze steknat.
Gdy lezat wznal jako wila,
Smier¢ do niego przemowila:
[...]
Wstal mistrz jedwo lelejac sie,
Drza mu nogi, przeleknat sie.
[w. 45-48, 111-112]

Kontrast pomiedzy godnoscig naukowsa Polikarpa (z ktérej ironi-
zuje Smier¢: LSnadz ci Sortes nie pomoie”73, w. 83) — nie jest on bo-
wiem zwyklym, pospolitym cziowiekiem — a jego niskim, fizjologicznie

72 Cytaty z edycji: Dramaty staropolskie, dz. cyt., t. 1, Warszawa 1959 (ttum. E. Jelonek, J. Kré-
kowski). Przerobka Christiana Ischyriusa ukazata si¢ w Krakowie w roku 1541.

73 Zob. tez NosiLia 2009, s. 91 (i przyp. 59 na tejze stronicy). Wedtug A. Briicknera (BRUCKNER
1928, s. 12) ,sortes” to plurale tantum oznaczajace wrozenie z otwartych ewangelii, psalterza
itd., co spolszczone oznacza tyle, co ,wr6za”. Rozwigzanie to jest mozliwe. Podstawowa funkcja
lekarza to takze prognostyki dotyczace $mierci, stad bierze si¢ rola badania moczu, ale takze
rola astrologii (D. Schifer). Zwrot ,,SnadZ ci sortes nie pomoze” moglby wyrazaé krytyke wr6z-
biarstwa. Pamig¢tac¢ jednak nalezy, ze ,Sortes” to skrocona forma od Sokrates, pojawiajaca si¢
regularnie w zdaniach logicznych typu sortes, np.: ,Sortes est homo” (P. G. Schmidt, dz. cyt.,
s. 42). Argument ten uwazam za rozstrzygajacy w okresleniu znaczenie wersu 83, podat go
A. Birkenmajer (BIRKENMAJER 1928).
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upokarzajacym upadkiem wyzwala bral wspoétczucia, staje sie kluczo-
wym zZrédlem komizmu opartym na akcie dystansowania si¢ odbiorcy
wobec postaci, ktéra nie-godnie upada (co ostatecznie wzmacnia dydak-
tyzm utworu: przestroga skierowana jest do kazdego percypujacego
upadelk i grzesznos¢ Polikarpa).

W akcie $miechu publiczno$¢ odgranicza si¢ od obiektu o§mieszania,
mistrza Polikarpa, by na koncu dialogu méc rozezna¢ na przyktadzie upad-
kui (mozliwej) metanoi Polikarpa wtasng kondycje w kontekscie utozsamie-
nia — réwnie niepamigtajagcym o $mierci moze by¢ kazdy z widzéw, stucha-
czy, czytelnikéw Rozmowy... Instruktywny dla tego modelu recepcji jest tu
przykiad o ,dobrym mnichu” (w. 411 n.). Wzgarda i Smiech tu na ziemi
(dobry mnich ,Wziat ot wszytkich wzgardzenie, <...> / Swiecszczy mu si¢
nasmiewali, / Za prawego ji wil¢ mieli”, w. 423-425) zamienia si¢ w ,,dobrg
Boska otptate” (w. 429). Kontrastowo ,,zte mnichy, / Ktorzy maja zakon li-
chy” (w. 440-441), czego owocem ucieczka z klasztoru i hotdowanie ucie-
chom $§wiata doczesnego, zostana podarowani ,,czartom na ofiere” (w. 467).

Komizm utworu (podkreslany w literaturze przedmiotu) polega takze
na réznicy miedzy tym, co oczekiwane, a tym, co si¢ staje — jest to swego
rodzaju kryterium tego komizmu. Smier¢ nie tyle oktamuje Polikarpa, ile
cynicznie demaskuje samooszukiwanie si¢ mistrza. Ma swiadomos¢ faktycz-
nego stanu rzeczy, dziatajac w imieniu Boga jalo swego rodzaju postaniec
jego woli:

Pan Bog te rzecz tako nosit,
1Ze$ Go o to barzo prosit,
Abych ci si¢ ukazata,
Wszytke swa moc wzjawita
[w. 51-53]

Wstan ku mnie, mozesz mi wierzac,
Nie chce-¢ si¢ dzisia zniewierzac.
[w. 109-110]

Smier¢ jest grozna — pozornie zgadzajac si¢ na rozmowe z uczniem
Polilkarpem, w istocie wywraca na nice jego swiadomos¢. Jest to Smiertelnie
gorzka lekcja dana mistrzowi.

8. ,,SnadZ tu jutra nie doczekasz!”

Niemoznos¢ doczekania rana w kosciele (,Snadz tu jutra nie docze-
kasz!”, w. 253) jest jeszcze jednym rozwinigciem motywu wystepujacego
w przypowiesci o bogaczu, nazbyt zapatrzonym w pomyslnag doczesnos¢,
by méc zadbaé o zycie wieczne. Perykopa ta pochodzi z Ewangelii Lukasza:
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I opowiedzial im przypowies¢: Pewnemu zamoznemu cztowiekowi dobrze obrodzilo
pole. I rozwazal sam w sobie: Co tu pocza¢? Nie mam gdzie pomieéci¢ moich zbioréw. I rzekd:
Tak zrobie: zburze moje spichlerze, a pobuduje wigksze i tam zgromadze cale zboze i moje
dobra. I powiem sobie: Masz wielkie zasoby dobr, na diugie lata ztoZone; odpoczywaj, jedz,
pij i uzywaj! Lecz Bog rzekl do niego: Glupcze, jeszcze tej nocy zazadaja twojej duszy od cie-
bie; komu wigc przypadnie to, co$ przygotowal? Tak dzieje si¢ z kazdym, kto skarby groma-
dzi dla siebie, a nie jest bogaty przed Bogiem.

[Ek 12, 16-21]

Pi¢tnowano jego btazenskie przywiazanie do ziemskich débr, przypo-
wied¢ zamknigta zostaje karcacym napomnieniem: ,,stulte, hac nocte repe-
774, podjetym w bezposrednich Zrédtach Rozmowy mistrza
Polikarpa... Warianty” spotkania czlowieka ze $miercig stale korzystaja z tej
perykopy”?. Przykladem utworu osnutym wokot tego motywu jest pisany
w dystychach elegijnych Versus de morte et divite, omawiany m.in. przez Cze-
stawe Pirozyniska’®. Najblizsza noc bedzie kresem zycia: ,,proxima nox noc-
tem faciet felicibus annis, / evacuata cholus ultima fila trahit” (w. 335-336).
Podobnie w Rozmowie... Smier¢ wyraznie wskazuje w wersie 253: ,,Snadz tu
jutra nie doczekasz”, na nawigzanie do Ewangelii fulasza.

Takze we wspomnianym dramacie Diesthemiusa powraca nawigzanie
do perykopy z Ewangelii Lukasza za sprawa napomknienia dokonanego przez
zirytowana (nie mniej niz w Rozmowie mistrza Polikarpa) Smier¢, skierowa-
nego wprost do Czlowieka:

tent animam tuam

Masz zaplaci¢ rachunek po zakoficzeniu uczty:.

Zmierzch wieczorny zapada, teraz trzeba juz szybko wraca¢ do domu.
[w. 150-151]

Gtlupcze! Tej nocy duszy twojej zazadaja!
Przyjdzie ci udac si¢ w droge, z ktdrej nie ma powrotu.
[w. 165-166]77

Za pomoca perykopy z Ewangelii Lukasza pigtnowano btazenstwo, obja-
wiajace si¢ w nadmiernym przywigzaniu do ziemskich débr. Mozna wyodrebnic

74 Zob. D.R. Moser, Fastnacht..., dz. cyt., s. 314.

75 Zob. PIROZYNSKA 1966, s. 144: ,[mors] [...] stulte, [h]ac nocte morieris” (red. 1 A: Dialo-
gus magistri Polycarpi cum morte); s. 165: ,,[mors] [...] stulte, hac nocte morieris, etc.” (red. 1B:
Exemplum de morte seu disputacio) (zwraca uwage ,.etc.”, wskazujace na powszechng znajomosé
perykopy); Collogium de morte nalezace do redakcji B, tu nawigzanie podano nas. 170 (wyste-
puje ono zawsze po toposie ubi sunt) (zob. tez komentarz rzeczowy s. 179). W odniesieniu do
chorwackiej parafrazy, gdzie réwniez zastosowano werset Ewangelii Lukasza — zob. Siatkow-
ska 2005, s. 428. Dlatego tez teksty lacinskie przedstawiajg z reguly Polikarpa-bogacza jako
rozmoéwcee §mierci, zawezajac ,,pozycje” spoleczng cztowieka ze sredniowiecznych Dialogi mortis
cum homine (por. SIATKOWSKA 2005, s. 422).

76 PrrozyNska 1966, s. 88-89.

77 Cytat z edycji: Dramaty staropolskie, dz. cyt., t. 1, Warszawa 1959 (ttum. E. Jelonek, J. Kr6-
kowski).
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w tekstach zgromadzonych w Patrologia Latina (jal rtowniez w komentarzach w Ca-
tena aurea) kilkka obszaréw zastosowan tej przypowiesci w ramach pietnujacych
przedstawiens avaritia’8. Znakomita wigkszo$¢ autoréw ujmuje sens perykopy
w kontekscie grzechu avaritia. Stad bierze si¢ znaczenie tej perykopy podkresla-
ne przez Dietza-Rudigera Mosera w odniesieniu do instytucji sredniowiecznego
karnawalu — dobra ziemskie, czasowe, wigc przemijajace, nie moga przestania¢
celu ponadziemskiego — zbawienia (stad koniecznos¢ jalmuzny i ,,préznej sakiew-
ki”7?). Istotne jest zycie wieczne ,,synow swiattosci”. Jedng z perykop czesciej 1a-
czonych z przypowiescia o bogaczu byt Pierwszy List do Tesaloniczan:

Ale wy, bracia, nie jeste$cie w ciemnosciach, aby 6w dzien mial was zaskoczy¢ jak zto-
dziej. Wszyscy wy bowiem jesteScie synami $wiatlodci i synami dnia. Nie jesteSmy synami
nocy ani ciemnosci.

[1Tes 5, 4-5]

Przyktadowo jest tal juz u Bedy w jego komentarzu In Evangelium
Sanctae Lucae (PL 92, 492A-B). Perykope z Ewangelii Lukasza wykiadano
tez (co stanowi daleko rzadsza praktyke) w kontekscie grzechu luxuria, jal
u Izydora (Isidorus Hispalensis) w jego Allegoriae Sanctae Scripturae (PL 83,
125D). W odniesieniu do perykopy bardzo czg¢sto powraca takze uwaga, iz
istotnym powolaniem cztowieka nie jest skarbienie sobie rzeczy przemijaja-
cych, a dbatos¢ o rzeczy wieczne — jalc u Hrabana Maura w jego Commenta-
ria in Ecclesiasticum (PL 109, 740D-741A)89.

Pozostaje zagadka, dlaczego autor Rozmowy mistrza Polikarpa ze Smier-
cig zrezygnowal z tego jednoznacznego kontekstu ideowego, podyktowane-
go wielusetletnig praktyka egzegezy perykopy z Ewangelii fukasza. Wska-
zane perykopy nie wiaza avaritia z prozna uczonoscia. Jeszcze w Rozmlauuvdni
cloveka se smrti wylkorzystano dobitnie ten oczywisty kontekst. Rozméwcg
staje si¢ czlowiek zamozny, bogacz, ktéry ma ,wsseho dobreho dosti”8!,
nazbyt pyszny, by dostrzec kres swego zycia. Nalezy dopusci¢ mozliwos¢, iz

78 Wrzigto réwniez pod uwage prace Johanna Baptisty Schneyera Repertorium der lateinischen
Sermones des Mittelalters fiir die Zeit von 1150 bis 1350 (hrsg. von L. Hodl [et alii], t. 1-11, Miinster
1969-1990. Korzystam z wydania elektronicznego: Bochum 1998).

79 Nacisk na jalmuzne — co ilustruje perykopa z Ewangelii Lukasza — kladzie Piotr Abelard.
Zob. Petrus Abelardus, Ethica seu liber dictus scito te ipsum, tu: rozdz. 16. (Utrum melius sit a le-
vioribus culpis, quam gravioribus abstinere?) (PL 178, 661D-662B).

80 Schemat ten bywa odnoszony do kleru, przykladowo u Atta Vercellensisa, De presuris eccle-
siasticis: ,Videamus ergo, charissimi, quemadmodum amatoribus pecuniae ipse minetur in Evan-
gelio: Non potestis servire Deo et mammonae (Luc. XVI, 23). Et iterum: Facilius est camelum
per foramen acus intrare, quam divitem intrare in regnum Dei (Matth. XIX, 24). Et rursus ad
divitem: Stulte, hac nocte repetent animam tuam, et ea quae parasti, cujus erunt? (Luc. XII,
20.) Et alibi. Nolite thesaurizare vobis thesauros super terram, ubi aerugo et tinea demolitur, et
ubi fures effodiunt et furantur. Thesaurizate autem vobis thesauros in coelis, ubi neque aerugo,
nec tinea demolitur, et ubi fures non effodiunt nec furantur. Ubi est thesaurus tuus, ibi est cor
tuum (Matth. VI, 19)” (I1. De ordinationibus eorumdem, PL 134, 69-70A).

81 VRTEL-WIERCZYNSKI 1926, s. 91.
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skojarzenie bogactwa z bogactwem préznej (a zatem ziemskiej) ,, uczonosci”
(w sensie vana curiositas) to licencja polskiego autora, wpisujaca si¢ oczywi-
Scie w szersze konteksty cywilizacji europejskiej pé6znego sredniowiecza
i wczesnej nowozytnoSci, zwigzane ze sceptycyzmem poznawczym, SZerzej
omawiang tu krytyka uczonosci. Takze przywolane przez Macieja Wlodar-
skiego w kontekscie artes moriendi wczesnonowozytne traktaty podejmujace
problem avaritia (chciwo$ci) nie notuja takiego przeksztalcenia w stale obec-
nych u autoréw nawigzaniach do perykopy z Ewangelii Mateusza.

Przylkiadowo u Stanistawa Reszki w jego Rozmowie o smierci Czlowicka
z Duchem (pomieszczone w: J. Januszowski, Nauka umicerania chrzescijariskie-
go, Kralkow 1604), podkresla si¢ (s. 87) zbyteczng troske Czlowieka o ,,swe
bogactwa, swe majetnosci i te talk szerokie wiosci”, szerzej oméwiong przez
Lakomstwo (s. 94-95), ktére m.in. stwierdza, iz ,,domy do doméw, rolg do
rolej, winnice do winnic nieprzystojnie§ gromadzal” (na tejze s. 94 znajdu-
jemy wspomniany przejatel z perykopy Mateusza). Autor stwierdza:

O trzy i czterykro¢ szczesliwy i blogostawiony cztowiek, ktéry na takowy czas, dzien
i godzing ustawicznie pamigta; szczesliwy, ktory na kazdy dzien to mysli, iz podobno do
wieczora zyw nie bedzie, a ktéry wieczér mysli, ze podobno jutra nie doczeka. Tacy bowiem
nigdy sie zadnej $mierci nie boja, ktérzy tego sie jednego ucza, aby dobrze umierali. [s. 108]

Podobnie u Franciszka Costera, w jego utworze O czterech koricach ostat-
nich zywota ludzkiego®:

Podobno mowisz: zyw do jutra bede, podobno nie umre. Raczej by porzadnie mowi¢
mial: podobno tej nocy umre, podobno mie¢ dzi§ przyzows. Chrystus opowiedzial: iz Syn
czlowieczy przyjdzie, gdy si¢ nie spodziejecie®® [...] i onemu bogatemu rzeczono: Glupcze tej

nocy dusze twoje wezmg [Luc.12].

Zadaniem Rozmowy... byto nalkionienie czytelnika, ale takze widza do
powaznej i uwewnetrznionej duchowej meditatio mortis. Uwewngtrznienia
mysli o przemijalnosci sfery ziemskiej wraz z metafizycznymi implikacjami
takiego statusu doczesnosci. Konsekwencja staje si¢ porzucenie wczesniej-
szego sposobu zycia, skuteczniejsze w odniesieniu do zbawienia, uwzgled-
nienie koscielnych norm, zapewniajacych udzial w tymze zbawieniu. Naj-
wieksza szkode, a w konsekwencji utrate Zzycia wiecznego, mogta przyniesc¢
chrzescijaninowi nagta smier¢. Czlowiek nie powinien jednak pozbawiac si¢
bezcennego daru — dobrej $mierci.

82 Przet. P. Skarga, pomieszczone w: P. Skarga, Kazania przygodne, Krakéw 1610, s. 666. W edy-
cji Wilno 1738 pomieszczone w Kazaniu o 4. ostatecznych rzeczach, od s. 142.
83 Glosa marginalna przywotuje Mt 24.



