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Pomiedzy tradycja a nowatorstwem. Rola postaci kobiecych
w $wiecie przedstawionym eposu Torquata Tassa Gofred abo
Jeruzalem wyzwolona (w przekladzie Piotra Kochanowskiego)

Tradycyjnie rola przewodnikéw po epopeicznym $wiecie przypada bohaterom - herosom, pot-
bogom, ale takze wladcom i rycerzom. Wedlug Izydora z Sewilli herosi zastuguja na uwiecz-
nienie w ludzkiej pamieci, gdyz ich czyny sa niezwykle i §wiadcza o madroéci i mestwie (sa-
pientia et fortitudo)'. Teresa Michalowska zauwaza, ze w dawnych wiekach do najwazniejszych
cech epickiego bohatera zaliczano wspanialos¢ ducha (magnanimitas), mestwo (fortitudo) oraz
wiedze i madro$¢ (prudentia), ktérg heros zdobywa poznajgc $wiat, a ktora wspolgra z humani-
styczng ideg ,,poszukiwacza prawdy”. Typowy heros szczycil si¢ pochodzeniem ze szlachetne-
go albo boskiego rodu, co nierzadko wigzalo si¢ takze z nadzwyczajnymi zdolnosciami i wielka
wytrzymaloscig — wszak byt on predestynowany do realizowania zadan przekraczajacych sity
zwyklego $miertelnika. Dazyt do zdobycia stawy, moégt by¢ mezem stanu lub wodzem®. Fabuta
eposu powinna natomiast rozwijac si¢ wokot jednej wybitnej postaci, ktérej doskonatos¢ uka-
zano na tle wydarzen wojennych.

Artykul jest proba odpowiedzi na pytanie, czy w tym skonwencjonalizowanym schemacie
epickiego bohatera znajdzie si¢ miejsce dla kobiet, i czy moga one wystapi¢ w roli herosow, czy
tez pozostaje im jedynie rola biernych obserwatorek zdarzen. Analizie zostang poddane posta-
ci trzech gtownych bohaterek Jerozolimy wyzwolonej — Kloryndy, Armidy i Erminii - ktérych
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1 T. Michalowska, Poezja epicka (epica poesis), [w:] eadem, Staropolska teoria genologiczna, Wroclaw 1974, s. 84.
2 Ibidem, s. 86.

3 Zob. E.R. Curtius, Literatura europejska i taciriskie Sredniowiecze, ttum. A. Borowski, Krakéw 1997, s. 175-180.
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obecnos¢ nie tylko dodatkowo ubarwila wojenne zmagania, lecz takze wywarta niemaly wptyw
na przebieg akcji.

Maciej Kazimierz Sarbiewski, ktory przedstawil teorie epopei w dziele De perfecta poesi, uwa-
zal, ze postacie kobiece nie moga wysuwac si¢ na plan pierwszy. Kobiety moga co najwyzej
wspiera¢ herosa badz utrudnia¢ mu wykonanie zadania*. Wydaje si¢ jednak, ze Sarbiewski nie
wzigl pod uwage dziela Torquata Tassa, ktory w Jerozolimie wyzwolonej przetamal, jak sadze, an-
tyczny wzdr epopeicznych bohaterek. Piotr Kochanowski, dokonujac przektadu wloskiego epo-
su’, probowal przeszczepi¢ na grunt polski to nowatorskie podejscie do roli postaci kobiecych
w $wiecie przedstawionym®.

Roman Pollak w swojej monumentalnej monografii poswieconej Gofredowi wyrdznia w ma-
terii poematu warstwe batalistyczng i romansowa. Rozwazajac kwestie wojny poboznej, oma-
wia heroiczne czyny Gofreda, Arganta, Rynalda. Méwiac za$ o milosnych perypetiach bohate-
réw, skupia uwage na Armidzie, Erminii i Kloryndzie’. Pomijanie rycerskich dokonan Kloryndy,
rozpatrywanie tej postaci wylacznie w kontekscie jej mitosci do Tankreda, wydaje sie jednak
niedostatecznie uzasadnione. Piotr Kochanowski nie opisuje w swoim przekladzie Jerozolimy
wyzwolonej mitosci Kloryndy do Tankreda. Opowiada wylacznie o miltosci Tankreda do Klo-
ryndy. Tylko raz bohaterka wyznaje rycerzowi swoje uczucia — ,,Zostan zyw, a wiedz, ze si¢ ko-
cham w tobie”. Sfowa te zostaly wypowiedziane posmiertnie, w sennej wizji Tankreda. Co wigcej,
dziewczyna dodaje - ,,Jako si¢ kocha¢ nam w stworzeniu godzi” (piesn XII, oktawa 93)%. Nasu-
wa sie wniosek, ze mitosne wyznanie Kloryndy realizuje wzorzec chrzescijanskiej mitosci bliz-

4 M.K. Sarbiewski, O poezji doskonalej, czyli Wergiliusz i Homer (De perfecta poesi, sive Vergilius et Homerus), ttum.
M. Plezia, oprac. S. Skimina, Wroctaw 1954, s. 27.

> Stanistaw Grzeszczuk twierdzi, ze o przekladzie Piotra Kochanowskiego wlasciwie mozna moéwic jak o dziele orygi-
nalnym, odmiennym od wloskiego pierwowzoru, cho¢ z nim zwigzanym. Badacz zauwaza, ze Gofred jest utworem
zespolonym z polska kulturs, jezykiem, obyczajem, polska problematyka polityczna i moralna (zob. S. Grzeszczuk,
»Gofred albo Jeruzalem wyzwolona” Piotra Kochanowskiego. O staropolskiej epopei narodowej, Krakow 1967, s. 3-13).
Anna Kalewska podkresla, ze utwor Tassa w przekltadzie Kochanowskiego stat sie wzorem polskiego etosu i eposu ry-
cerskiego (zob. A. Kalewska, ,,Gofred” Tassa—Kochanowskiego — epos o rycerzu poboznym, [w:] Z ducha Tassa. Ksiega
pamigtkowa sesji naukowej w czterechsetlecie Smierci pisarza (1544-1595), red. R. Ocieczek, B. Mazurkowa, Katowi-
ce 1998, s. 108-112). Takze Roman Pollak poruszat kwesti¢ oryginalnosci utworu Kochanowskiego, zwracajac uwage
na dostosowanie treéci do polskich realiéw. Badacz uznal jednak, ze pisarz nie poradzit sobie z charakterami kobie-
cymi - wizerunek Erminii ,,przetzawil” i ,,przemdlit”; trudno bylo mu przetozy¢ na jezyk polski wyrafinowane wy-
znania milosne Armidy. Najlepiej spolszczyt Klorynde, poniewaz ta bohaterka miata w sobie najwiecej cech meskich
(zob. R. Pollak, ,,Goffred” Tassa-Kochanowskiego, Wroctaw 1973, s. 68-86, 121-132). Przektad Kochanowskiego ode-
gral w polskiej poezji epickiej takg sama role, jak w innych krajach podobne utwory oryginalne. Dlatego tez, idac za
przyktadem Pollaka, Kalewskiej i innych, decyduje si¢ mowic o dziele ,Tassa—Kochanowskiego’, ktadac w ten spo-
sob nacisk na znaczenie tego tekstu dla literatury polskiej. Jednoczesnie podkreslam, ze wizerunek postaci kobie-
cych jest analizowany na podstawie przektadu Kochanowskiego, a nie oryginatu wloskiego.

6 Nawet po ukazaniu si¢ Jerozolimy wyzwolonej rola kobiet w polskiej epice heroicznej nie byla znaczaca. Postaci Klo-
ryndy, Erminii i Armidy inspirowaly pdzniejszych poetéw, m.in. w epoce romantyzmu (zob. J. Krzyzanowski, ,, Jeru-
zalem wyzwolona” Tassa-Kochanowskiego a romantycy polscy, ,Pamietnik Literacki” 1966, z. 4, s. 365-409).

7 Zob. R. Pollak, Goffred Tassa-Kochanowskiego..., s. 121-132.

8 T. Tasso, Gofred abo Jeruzalem wyzwolona, thum. P. Kochanowski, oprac. S. Grzeszczuk, przypisy R. Pollak, Warsza-
wa 1968, s. 438. Wszystkie cytaty za tg edycja, do tekstu odwoluje si¢ wskazujac na pieén i oktawe.
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niego, ide¢ milosci swietej, a nie cielesnej i zmyslowej. Bohaterka nie czuta goracych uczu¢ dla
rycerza — pojawily si¢ one dopiero po przyjeciu chrzescijanstwa.

Mitos¢ Tankreda do Kloryndy stata na drodze jego powolania do walki z poganami, zaslepita
rycerza i zagrozila jego stawie. Smier¢ dziewczyny umozliwita mu powrét do grona tych, ktd-
rzy nieustannie walcza o Chrystusowa sprawe. Podobny motyw milosci ziemskiej, ktora zagra-
za pokrzyzowaniem planéw Stworcy, pojawia sie u Ariosta. Orland placi szalenstwem za swoje
uczucia do poganki, Tankred - nieutulonym Zzalem po jej Smierci. Na szczgscie dla Tassowskie-
go bohatera Pustelnikowi udaje si¢ przekonac rycerza do otarcia fez i przyjecia wyrokéw Bo-
zych jako daru, a nie kary:

Twe utrapienie Bog wieczny na niebie

Sam na cie postal, [...]

I do dobrego rycerza cie wiedzie

Chrystusowego pierwszej powinnosci,

Ktora-$ opuscil, o glupi Tankredzie,

Kwoli niewiernej poganki milosci.

I teraz na cig¢ z lekka pomsta jedzie,

Z lekkim karaniem za twe nieprawos$ci

I uleczy¢ cie chce przez ci¢ samego,

A ty nie widzisz daru tak zacnego?
(piesn XII, oktawy 86-87)

Réwniez Klorynda, ukazujac si¢ rycerzowi we $nie i zapewniajac go o swoim oddaniu, przy-
czynia si¢ do tego, ze jego heroiczne przeznaczenie moze si¢ wypetnic¢. Bohaterka byta potrzebna
Tankredowi, by ten, przezwycigzywszy wlasne namigtnosci, stal si¢ ,,lepszym” rycerzem Chry-
stusowym, przedktadajacym sprawy boskie nad ludzkie. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze w zwigz-
ku Kloryndy i Tankreda to niewiasta nigdy nie ulegla namietnosciom. Stabszy wobec uczué
okazal sie mezczyzna’.

Watek mitosny nie stuzy wylgcznie ukazaniu triumfu Amora niebianskiego nad ziemskim. Jest
jedynie ogniwem w fancuchu zdarzen, zmierzajacych ku nawréceniu poganki. Jej meka ma gle-
boki wymiar eschatologiczny, dowodzi nieograniczonej mocy Stwdrcy. Janusz K. Golinski za-
uwazyl, ze bohaterka zgineta z reki kochajacego ja mezczyzny, by mogta narodzic si¢ dla Boga®.
Znamienne, ze to wlasnie Tankred zadat rane, ktéra usmiercita Klorynde. Symboliczna $mier¢
dotkneta Amora ziemskiego. Nie przetrwal on starcia z niebianska mitoscig, ktéra zachwiala
fundamentem poganskiej wiary bohaterki. Z drugiej strony, nalezy pamigta¢, ze Klorynda nie-
jako od urodzenia byla przeznaczona do zycia w wierze Chrystusowej, dlatego uczucia, jakie zy-

9 Tankred zastyga w zachwycie, gdy dostrzega posta¢ Kloryndy, przez co nie stawia si¢ na umoéwiony pojedynek
z Argantem (ibidem, s. 214-215; piesn VI, oktawy 26-27), rozpacza po $mierci Kloryndy, nie my$li o wojnie ani
o swych rycerskich obowigzkach, rozwaza nawet popelnienie samobdjstwa (ibidem, s. 431-435; piesn XII, oktawy
73-83). Natomiast Kloryndzie uczucia nie przeszkodzity w walce z chrze$cijanami, nawet w obliczu mifo$ci i $mierci
nie schodzi z raz obranej drogi (zob. scen¢ pojedynku Tankreda i Kloryndy - ibidem, s. 424-429; piesn XII, oktawy
52-68).

10 1 K. Golinski, Miedzy niebem a piektem. ,Wojna pobozna” bohateréw Tassa — Kochanowskiego, [w:] Z ducha Tassa...,
s. 139.
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wit do niej rycerz, nie mozna uznac za przyczyne jej nawrdcenia. Do przyjecia chrzescijanstwa
sktonilo bohaterke raczej poczucie, iz oto wypelniajg sie stowa sw. Jerzego:

Juz czas nadchodzi niezahamowany,

Ze sie Klorynda rozsta¢ ma z Zywotem

[...] gwaltem przedsi¢ ona

Péjdzie do nieba i bedzie zbawiona [...].
(piesn XII, oktawa 39)

Obecne w dawnych wiekach myslenie o kobietach w kategoriach ,,stabszego naczynia” lub
»hieudanego mezczyzny 11 pozbawialo je pewnosci siebie. Kobieta byla przede wszystkim zZona
i matka. Rola zony czg¢sto wymagata, aby towarzyszyla ona mezowi podczas wyprawy krzyzo-
wej, a cho¢ bywalo, ze kobiety walczyly zbrojnie, to jednak gtéwnym ich obowigzkiem stawata
sie opieka nad rannymi czy zaopatrywanie obozu w wode!2. Uwazano, ze ple¢ pigkna powinna
godzi¢ si¢ z patriarchalnym porzadkiem $wiata!3. Zgodnie z takimi pogladami zostala stworzo-
na Tassowska bohaterka literacka. A jednak Klorynda pragnie rycerskiej stawy i udowodnienia
sobie, ale takze towarzyszom walk, ze jest nie mniej mezna od Arganta czy Solimana:

Ej, to¢ si¢ wzdy dzi$§ dobrze popisali

Z me¢znym Sultanem Argant natarczywy,

Kiedy sami dwaj tylko wypadali

Na wszystko wojsko i robili dziwy.

A o mnie co tez bedg powiadali?

»Uzyla — prawi - z daleka cieciwy

Dosy¢ szczesliwie«. To te beda mowy

Coz, czy nie moga wigcej bialeglowy?
(pie$n XII, oktawa 3)

Jednakze po raz kolejny zwycigza tu tradycyjny schemat rdl przypisanych plciom, bohater-
ka przyjmuje role pomocnika, a nie inicjatora walk. Cho¢ to ona obmyglita plan podejscia pod
chrzescijanski oboz i podpalenia wiezy, ktora zagraza Jerozolimie, pozwala Argantowi prze-
ja¢ dowodztwo, a wlasne zastugi umniejsza, méwiac krolowi: ,, Argant te wieze spali¢ chce i na
tem / Miejscu czyni-¢ t¢ obietnice glo$na. / Ja przy nim bede [...]” (piesn XII, oktawa 10). Bez
wzgledu na to, zdanie Kloryndy wsrdd rycerstwa jest powazane i respektowane, bohaterka cie-
szy si¢ opinig nieustepliwej wojowniczki, nikt nie sprzeciwia si¢ jej rozkazom, a krél Jerozolimy
mianuje jg hetmanem. Chyba po raz pierwszy w eposie kobieta dostepuje zaszczytu dowodze-
nia armig zlozong z me¢zczyzn. Bowiem Kamilla, bohaterka Eneidy Wergiliusza, ktorej postaé
mozna uznac za jedng z pierwszych realizacji motywu walecznej niewiasty, nigdy nie przewo-

11 M. Bogucka, Biatoglowa w dawnej Polsce. Kobieta w spoleczenistwie polskim w XVI-XVIII wieku na tle poréwnaw-
czym, Warszawa 1998, s. 116, 118.

12 R. Pernoud, Kobieta w czasach wypraw krzyzowych, ttum. I. Badowska, Gdansk 2002, s. 18.

13 Zob. P. Brown, Ciato i spoteczetistwo. Mezczyzni, kobiety i abstynencja seksualna we wezesnym chrzescijaristwie, ttum.
I. Kania, Krakow 2006, s. 27-29.
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dzita mezczyznom, lecz jedynie walecznemu gronu kobiet™. Jednak obraz Kloryndy-wojowni-
ka budzi pewne zastrzezenia. Nie tylko dlatego, ze bohaterka, bedac poganka, nie wpisuje si¢
w zachodni wzorzec rycerza, ktérego system etyczny $cisle wiaze si¢ z wartosciami chrzesci-
janskimi®. Cho¢ nikt nie moze odmowic tej postaci mestwa i walecznosci, to jednak jej odwa-
ga nigdy nie posunela si¢ do, jak méwi Maria Ossowska, ,,[...] famania elementarnych zasad
strategii, co z kolei pociaga za sobg bardzo czesto zgube rycerza i masakre wszystkich jego lu-
dzi™'¢. Klorynda nie jest Rolandem, nie musi wygrac za wszelka ceng. Stojac przed przewazaja-
cymi sitami wroga, rozumnie kalkulujac szanse, bez wahania ucieka. W przypadku Kloryndy
rezygnuje wiec autor z idealizacji postawy bohaterki, nie wylicza jej czyndéw wojennych. Uni-
ka dzieki temu schematyczno$ci w charakterystyce bohaterki. Natomiast w konstrukeji postaci
Gofreda epik postepuje zgodnie z istniejacg konwencja; dziatania bohatera doskonale wpisuja
sie w okreslony typ zmitologizowanej narracji batalistycznej, gdzie kazdy szczegot bitwy pod-
porzadkowywano nadrzednemu celowi, jakim byta walka Dobra ze Ztem".

Scena, w ktdrej bohaterce, po zniszczeniu wiezy oblezniczej, grozi pojmanie, uwidacznia
przede wszystkim pragmatyzm Kloryndy. By nie dostac si¢ w rece wroga, uzywa fortelu - uda-
jac rycerza Chrystusowego, miesza si¢ z thumem i w ten sposéb unika demaskacji. Jej posta-
we mozna przyrownaé do postawy Odyseusza, ktdry takze, chcac osiagna¢ cel, nieraz podszy-
wal sie pod kogo$ innego. Cho¢ Odysa uznawano za bohatera heroicznego, to Achilles, mimo
ze i jemu zdarzalo sie¢ udawac inng osobe, byt w Iliadzie wzorcowym wojownikiem'. Kloryn-
da wykazuje cechy heroiczne, jednak kto$ inny odgrywa w Jerozolimie wyzwolonej role mode-
lowego bohatera.

Najpowazniejszym mankamentem w rycerskiej postawie Kloryndy jest niezbyt aktywne za-
bieganie o palme pierwszenstwa. Wspomniana juz wczesniej sytuacja, w ktorej bohaterka od-
daje inicjatywe Argantowi, to najlepszy tego przyklad. Z drugiej strony, stawa nie jest jej obojet-
na. Rozwaznie dobiera przeciwnikéw, ,,Przedniejszych wodzoéw, nie gminu podtego, / Strzegac
sie, harda, celu niegodnego” (piesn XI, oktawa 41). Jednoczesnie swiadoma, ze o chwale ryce-
rza decydowal sposéb walki, a niekoniecznie jej wynik®, nie wykorzystuje uczucia, jakim da-
rzy ja Tankred, by przerwa¢ $miertelny dla niej pojedynek. Wrecz przeciwnie, nie tylko nie wy-
jawia mu swego imienia, ale specjalnie podsyca jego gniew, doprowadzajac do pogorszenia
wlasnej sytuacji, poprzez co, jak twierdzi Ossowska, odwaga rycerza jeszcze bardziej sie uwi-

14 Motyw virago znany byt juz starozytnym. Grecy snuli opowie$ci o cérkach boga wojny Aresa, o Amazonkach, ktory-
mi rzadzity krélowe. Jedna z nich, Pentesileja, rzucila wyzwanie samemu Achillesowi i, cho¢ zostata zabita, na stale
zapisala si¢ w pamieci Grekow. Co ciekawe, Achilles dowiedzial sie, iz walczyl z kobieta dopiero po jej $mierci (zob.
Pentesileja; Atalanta [w:] V. Zamarovsky, Bogowie i herosi mitologii greckiej i rzymskiej, thum. J. Illg, L. Spyrka, J. Wa-
nia, Katowice 2003, s. 363-364).

15 Zob. E Cardini, Wojownik i rycerz, [w:] Czlowiek Sredniowiecza, red. J. Le Goff, ttum. M. Radozycka-Paoletti, War-
szawa 2000, s. 104-108.

16 M. Ossowska, Ethos rycerski i jego odmiany, Warszawa 1986, s. 73.

17 Zob. P. Zmudzki, Wiladca i wojownicy. Narracje o wodzach, druzynie i wojnach w najdawniejszej historiografii Polski
i Rusi, Wroclaw 20009, s. 22.

18O bohaterach Homeryckich zob. m. in. B. Bednarek, Epos europejski, Wroctaw 2001, s. 20—43.
19 M. Ossowska, Ethos rycerski..., s. 77.
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dacznia®. Bohaterka pragnie odda¢ zycie w chwalebnej walce, z duma stawiajac czola przeciw-
nikowi, a nie bfagajac o litos¢. Tym samym $mier¢ Kloryndy staje si¢ kolejna realizacja moty-
wu rycerskiej $mierci. Jednak mimo ze bohaterka umiera, nie ponosi klgski. Zaréwno Kamilla
z Eneidy, jak i Klorynda ging niejako z woli bogdéw, lecz inne s3 okolicznosci i motywacja ich
$mierci. Kamilla, podstepnie raniona przez Arrunsa za zgoda Feba ginie, bo tak zadecydowat
los, wzglednie Apollo, ktéry wystuchal modtéw wojownika?, totez §mier¢ Wergiliuszowej bo-
haterki nie niesie z sobg Zzadnych dodatkowych znaczen. Natomiast Klorynda, umierajac, daje
swiadectwo wiary i mocy Boga.

Od najmlodszych lat cechowata Klorynde sila i umiejetnos¢ wladania mieczem i fukiem. Nie
dla niej byly niewiescie zajecia, ,,[...] nad ktore wietszej mie¢ nie mogta meki” (piesn II, okta-
wa 39). Nie wiadomo, w jaki sposéb Klorynda zostala pasowana na rycerza. Opowie$¢ Arse-
ta, opiekuna bohaterki, méwi o jej krélewskim pochodzeniu. Lecz Klorynda nie znata praw-
dziwej historii swego rodu, a narrator nie wspomina o jej wczesniejszych losach, z wyjatkiem
stwierdzenia, ze walczyla w Persji. Czy Arset, mimo ukrywania prawdziwego rodu bohaterki,
poswiadczatl jej wysokie urodzenie, czy tez zostala ona pasowana na rycerza za sukcesy na polu
walki? Tekst Jerozolimy wyzwolonej nie odpowiada jednoznacznie na to pytanie.

Niejednoznaczne jest takze zrédlo niezwyktego mestwa Kloryndy. Moze by¢ ono zwigzane,
jak sugeruje Golinski, z sitami nadprzyrodzonymi czy z opieka $w. Jerzego*. Bohaterowie epo-
su nieraz korzystaja z boskiej lub piekielnej pomocy. Waleczna dziewica z pewnoscig znajduje
sie w zasiegu dzialania si nadprzyrodzonych, jej narodziny sg cudem - jest bialym dzieckiem
czarnoskorych rodzicow. Matka Kloryndy powierza jg opiece $w. Jerzego, ktory ,,[...] dzikiemu
lito$¢ dat Zwierzowi, / I bystrej wodzie” (piest XI1, oktawa 37), ocalajac Zycie bohaterki. Swiety
ukazuje si¢ takze Arsetowi, zapowiada bliskg $mier¢ Kloryndy, jednoczesnie naklaniajac mez-
czyzne, by ten dotrzymatl danego stowa i przekonal dziewczyne do przyjecia chrzescijanistwa.

Cuda towarzyszace dziataniom Kloryndy wskazuja, Ze jej zZyciowa droga zostala wytyczona
przez wyzszg instancj¢. Niezwykle narodziny i pdzniejsze ujarzmienie natury przez sily nad-
przyrodzone zwiastujg konwersje bohaterki, poswiadczaja jej przeznaczenie do zycia w wie-
rze Chrystusowej. Jednak Klorynda, w przeciwienstwie do Gofreda, nie jest $wiadoma czuwa-
jacej nad jej losem Opatrznosci Bozej; dopiero tuz przed $miercig pojawia si¢ u niej religijna
mysl. Podkreslmy, iz Jerozolima wyzwolona nie ukazuje Kloryndy jako osoby zarliwie poboz-
nej. Dziewczyna jest przede wszystkim rycerzem. Wiara nie okresla w pelni bohaterki, jak to
sie dzieje w przypadku Gofreda. Blizsze zwigzki wydaje si¢ mie¢ Klorynda z ziemig niz z nie-
bem. Jezeli obcuje z transcendencjg, to zawsze za posrednictwem natury.

Od najmlodszych lat to wlasnie porzadek natury, a nie cywilizacji, byt blizszy jej sercu. Sym-
bioza bohaterki z przyrodg doprowadzita nawet do sytuacji, w ktorej sie ,,[...] ludziom Zwierzem
zdala” (piesn II, oktawa 40). Klorynda w walce najczesciej uzywa tuku, co w polaczeniu z jej za-
milowaniem do fowéw przywoluje obraz greckiej bogini-dziewicy Artemidy, ktora jest przede

20 Tbidem, s. 90.
21 P, Wergiliusz Maro, Eneida, ttum. T. Karylowski, oprac. S. Stabryta, Wroctaw 1981, s. 336-339.
22 K. Golinski, Miedzy niebem a piektem..., s. 139.
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wszystkim panig towdw i zwierzyny, wladczynia przyrody, czasem traktowang takze jako bogini
wojny (polowanie wigzalo si¢ z wojng). Najczesciej przedstawiano ja z tukiem i strzatami w oto-
czeniu dzikich zwierzat, takich jak: fabedz, jelen, lew lub tygrys*. Podobienstwo postaci Kloryn-
dy do Artemidy uwidacznia sie chociazby w doborze zwierzat, ktdre towarzysza bohaterce Jero-
zolimy wyzwolonej. Jest to tygrys i lwica®’. Zwierzeta te, w §wiecie starozytnych mitéw nalezace
do otoczenia Diany, majg takze swoje znaczenie w symbolice chrzescijanskiej. Podwojnos¢ kon-
tekstow, w ktorych istniejg, wskazuje posrednio na dwuznacznos$¢ postaci Kloryndy. Kreowana
jest mianowicie na poganke i pogromczynie chrzescijanskich rycerzy, ale otacza jg takze opieka
Boga i w ostatecznym rozrachunku przyjmuje chrzest, stajac si¢ dzieckiem Bozym. Dlatego tez
nie dziwi pozorna sprzeczno$¢ znaczen, wyplywajgca z obecnosci symboli tygrysa i lwicy. Ty-
grysa w tradycji chrzescijanskiej utozsamia si¢ z diabtem, ktéry podstepem zwodzi ludzkie zmy-
sly, niegodziwos¢ przedstawia jako cnote, przekonuje do grzechu pochlebstwami lub strachem
i ukazuje cztowiekowi to, co w rzeczywistosci nie istnieje’>. Mozna zatem pokusi¢ sie¢ o odczy-
tanie poganskiej wiary Kloryndy w kategoriach diabelskiego dzialania, zwabiajacego czlowieka
w swoje sidla za pomocg iluzji prawdy. Symbol Iwa ma ambiwalentne znaczenie, ktdre staje si¢
widoczne w scenie spotkania Kloryndy z lwicg. Lew bowiem ucielesnia zle moce, lecz jednocze-
$nie moze symbolizowa¢ zmartwychwstalego Jezusa®. Podobnie w Jerozolimie wyzwolonej lwi-
ca pojawia sie jako drapiezne zwierze, grozace smiercig Kloryndzie. Jednak za sprawa boskiej
interwencji nie tylko nie atakuje dziecka, lecz karmi go wlasnym mlekiem.

Drugi cud zwigzany z Kloryndg mozna rozpatrywac jako reminiscencje¢ mitologicznego, ale
takze biblijnego zdarzenia. By¢ moze nieprzypadkowo autor Jerozolimy wyzwolonej sigga po
dos¢ popularny w réznych kulturach i religiach motyw ocalenia dziecka, ktorego wody rzeki nie
zatopily, ale wyniosly na brzeg (np. w mitycznych narracjach o Remusie i Romulusie czy Moj-
zeszu). Bowiem ten motyw, wpisany w biografi¢ Kloryndy, a majacy swoje warianty w dwéch
$cierajacych sie w Gofredzie porzadkach religijnych, ujawnia - czego dotychczas nie zauwazo-
no w badaniach nad eposem Tassa—Kochanowskiego - egzystencje bohaterki w dwdch $wia-
tach: poganskim i chrze$cijanskim.

Geneza postaci virago réwniez sigga tradycji judeochrzescijanskiej i grecko-rzymskiej, ktore
stworzyly opowiesci o corkach boga wojny Aresa, o Amazonkach, o wojowniczej Kamilli z Ene-
idy, o boginiach wojny - rzymskiej Bellonie i greckiej Atenie, ktora byla tez boginiag madrosci.

23 Zob. V. Zamarovsky, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, thum. J. Illg, L. Spyrka, J. Wania, Katowice 1998, s. 94-95
[hasto: Artemidal.

24 Tygrys pojawia sie na helmie Kloryndy, Iwica nakarmita bohaterke wlasnym mlekiem. Zwierzeta te bardzo czesto wy-
stepuja w staropolskiej tworczoéci jako uosobienie okrucienstwa i sily, jak np. u Mikotlaja Sepa Szarzynskiego w pie-
$ni O Frydruszu, ktéry pod Sokalem zabit od Tataréw Roku Patiskiego 1519 (zob. M. Sep Szarzynski, Poezje zebrane,
wydali R. Grzeskowiak, A. Karpinski przy wspolpracy K. Mrowcewicza, Warszawa 2001, s. 52-54).

25 Zob. S. Kobielus, Bestiarium chrzescijariskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji. Starozytnos¢ i Sredniowiecze, War-
szawa 2002, s. 322-324 [hasto: Tygrys].

26 'W tradycji biblijnej lew jest symbolem zaswiatéw i otchtani, jego pojawienie sie oznacza $miertelne niebezpieczen-
stwo. Z kolei historia o Iwicach, ktore rodza martwe potomstwo, ozywione dopiero tchnieniem ojca, kojarzy sie ze
zmartwychwstaniem Chrystusa — zob. M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, thum. K. Romaniuk, Poznan
1989, s. 111-112 [hasto: Lew].
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Réwniez biblijne kobiety — Debora, Jael czy Judyta® - stajg si¢ wzorami walecznych niewiast.
Na kartach historii zapisaly si¢ takze heroiczne czyny postaci takich jak Joanna d’Arc czy Baha-
-ad-Din, tuczniczka walczaca przy boku suttana Saladyna?®.

Nie jest wiec w zadnym wypadku Klorynda bohaterka odosobniong. Typ walecznej kobiety
pojawia si¢ w mitach i opowiesciach od dawna® i podtug niego uksztaltowana zostala postaé
bohaterki Jerozolimy wyzwolonej. Klorynda reprezentuje rzeczywiste kobiety, biorgce udzial
w wyprawach krzyzowych, ale jednoczesnie to posta¢ odsylajaca do tradycji antyku i judaizmu.
W niczym nie ustepuje rycerzom, nierzadko przewyzsza ich swymi umiejetnosciami, jej zada-
niem nie jest wylacznie stworzenie odpowiedniego tla dla chwaly mezczyzn. W pelni niezalez-
na w swych decyzjach, wzbogaca $wiat przedstawiony eposu o posta¢ kobiety-wojowniczki, kto-
ra moze pretendowa¢ do miana heroiny. Tym samym konstrukcja postaci bohaterki wykracza
poza najbardziej typowy sposob ujmowania sylwetek kobiecych w epopei.

Prawzorow kolejnej bohaterki epopei Tassa, Armidy, mozna szuka¢ przede wszystkim w opo-
wiesciach o mitologicznych czarodziejkach Kirke i Medei. Podobnie jak poprzedniczki, repre-
zentuje Armida kobieco$¢ drapiezna, niebezpieczng w swym uroku, zniewalajaca zmysly i ro-
zum. Swiadoma wlasnej sily, ale takze czerpigca z dos§wiadczenia swych antycznych siostr, ,,[...]
czyni¢ wigcej chcee, nizli czynity / Cyrce z Medeg moca swej nauki” (piesn IV, oktawa 86). Pod
pozorem niewinnej i skrzywdzonej przez los kobiety kryje si¢ manipulatorka, ktdra do perfekcji
opanowala gre stowem i wlasnym cialem. Jej czarowi nie ulega jedynie Gofred, chroniony przez
Boska Opatrzno$¢, i Tankred, ktorego sercem rzadzi mitos¢ do Kloryndy. Nie tylko uroda byta
jej bronig. Nie mozna bowiem odmoéwi¢ Armidzie chytrosci, ale i inteligencji, doskonatego wy-
czucia sytuacji, doglebnej analizy ludzkiego charakteru i umiejetnosci perswazyjnych®. Tasso,
a za nim Kochanowski, konstruujac posta¢ Armidy, wyposazyl ja w znajomo$¢ zasad sztuki wy-
mowy. Miala ona $wiadomos$¢, ze powodzenie jej misji zalezy od przychylnosci rycerzy, musia-
ta sprawi¢, by uwierzyli w jej stowa. Wiedziala, Ze wiarygodnos$c¢ ,,[...] osiaga sie¢ wowczas, gdy
mowa powoduje ich [stuchaczy - K.B.] wzruszenie™.

Bohaterka sztuke perswazji opanowala perfekcyjnie. Zanim zabrata glos, juz zjednata sobie
wojownikéw pokora i grzecznoscig (,,Do samej ziemie nisko si¢ sktonita”; piesn IV, oktawa 38),
a chwalgc Gofreda jako najwiekszego z rycerzy, kusita go wizjg jeszcze wigkszej stawy. Z kolei
$wiadoma, ze poganska wiara moze przemawia¢ na jej niekorzys¢, uprzedzita nieche¢ Gofre-

27 Zob. J. Baldock, Kobiety w Biblii, ttum. K. Lossman, Warszawa 2008, s. 81-83; 83-85; 196-199.
28 R. Pernoud, Kobieta w czasach..., s. 24.
29 Zob. P. Zmudzki, Wladca i wojownicy..., s. 165-178.

30 Posta¢ Armidy z jej nieprzecietng uroda i bystrym umyslem mozna z powodzeniem zestawi¢ z kreowanym przez
mizoginistow wizerunkiem ,,kobiety ztowrogiej”. Odraza wzgledem kobiet nie zawsze dotyczyla tylko kobiecego cia-
fa. Krytykowano takze ich charakter i ducha. Mizoginisci przestrzegali, Ze niewiasty sg zdradliwe i chytre, czgsto do-
browolnie zostaja wspdlniczkami diabta i wykorzystuja swoja urode, by zwies¢ i oszuka¢ mezczyzn (zob. D. Gilmore,
Mizoginia, czyli meska choroba, ttum. J. Marganski, Krakéw 2003, s. 84-112). W Armidzie mozna wiec doszukac¢ sie
cech diabolicznej kobiety z mizoginistycznych wyobrazen.

31 Arystoteles, Retoryka, ttum., wstep, komentarz H. Podbielski, [w:] Arystoteles, Dziefa wszystkie, t. 6: Polityka, Eko-
nomika, Retoryka, Retoryka dla Aleksandra, Poetyka, Zacheta do Filozofii, Ustroj polityczny Aten, List do Aleksandra
Wielkiego, Testament, thum., wstepy i komentarze M. Chigerowa i inni, Warszawa 2001, s. 307.
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da, powolujac si¢ na wspolnego Boga i wskazujac na konieczno$¢ zados¢uczynienia krzywdzie.
W jej (zmyslonej) historii nie brakowato wzmianki o $mierci rodzicéw, okrutnych i chciwych
krewnych, zdradzie i ucieczce®. Pikanterii tej opowiesci dodaje epizod méwiacy o rzekomych
wszeteczenstwach, ktorych dopuscita si¢ Armida. W jej opowiadaniu rozbrzmiewaja akordy
smutku i rozpaczy, straconych ztudzen, ale tez nadziei. Podobnie jak Szatan kuszacy Jezusa
na pustyni, tak tessalska wiedZma roztaczata przed Gofredem obraz bogactwa i mocy: ,,[...]
ty mozesz mie¢ me panstwo’ (piesn IV, oktawa 63), a z nim otwartg droge do podboju Egiptu.
Gdy jednak spotkata si¢ z odmowg, nie ztozyla broni, lecz siegneta po inne srodki - gniew i tzy.
Emocje, ktorym dawala wyraz, byly w rzeczywistosci wykalkulowane - z pewnoscig §wiadczac
0 jej nieprzecigtnym umysle.

Latwo$¢, z jaka przychodzi bohaterce podboj meskich serc, mozna tlumaczy¢ jej uroda.
W dawnych wiekach wierzono, ze pickno fizyczne odzwierciedla piegkno ducha®. Oczywiscie
nie zawsze uroda idzie w parze z dobrem, a antyczne pojecie kalokagathos (kalos - pigkny; aga-
thos — dobry) moze okaza¢ si¢ zwodnicze. Czasem dochodzi do sytuacji odwrotnej - to, co od-
pychajace, okazuje si¢ pozadane. Nawet — wydawaloby si¢ - trudng do rozstrzygniecia kwestie
brzydoty ukrzyzowanego Chrystusa udato si¢ rozwigzaé. Sw. Augustyn ttumaczyl, ze umeczo-
ne i odrazajace cialo Jezusa kryje wewnetrzne piekno, jest wyrazem Jego czlowieczenstwa, po-
$wiecenia i chwaly**. W przypadku Armidy, ktéra ostatecznie przyjela chrzescijanstwo, mozna
chyba moéwi¢ o wspolistnieniu piekna zewnetrznego i duchowego™.

Nim jednak dojdzie do nawrdcenia bohaterki, jej uroda stuzy szatanskiej sprawie. Lucyfer, za
posrednictwem Hidraota, czarnoksieznika i wuja bohaterki, postal ja do walki z chrzescijanami,
wiedzac, ze potrafi oczarowac rycerzy. Nie mylit sie. Jej dzialania wywarty wplyw na przebieg
walk, niemal doprowadzita do otwartego buntu przeciwko Gofredowi, za$ chrzescijanie utraci-
li wielu rycerzy, ktérzy — omamieni jej wdziekami — opuscili pole walki.

Omawiajac posta¢ Armidy, nie mozna pomina¢ tych zdolnosci bohaterki, ktére w eposie Tas-
sa pozostaja nieco mniej wyeksponowane niz jej mitosne perypetie z Rynaldem i innymi ryce-
rzami. Magia, czyli znajomos¢ urokow i zaklec, jest bowiem najpotezniejszg bronig Armidy, na
co wskazuje jej wuj:

[...] wpostawie
Mdlej bialejglowskiej z meskim sercem chodzisz,
I juz mie w trudnym czarnoksigskim prawie
I w czarowniczej nauce przechodzisz.
(piesn IV, oktawa 24)

32 Zob. T. Tasso, Gofred..., s. 154-162 (pie$n IV, oktawy 39-64).
33 Pisze na ten temat H. Dziechcinska, Kobieta w zyciu i literaturze XVI i XVII wieku, Warszawa 2001, s. 59.
34 Zob. Historia brzydoty, red. U. Eco, Poznan 2007, s. 23-24, 43-49.

35 Dusza Armidy ,,[...] sktada sie z kilku niejako poktaddéw, ktére z czasem przenika i przepala do samego dna zywio-
fowa mitos¢ [...]” (R. Pollak, ,,Goffred” Tassa—Kochanowskiego..., s. 128), dlatego jej postawa, w tym takze akt przy-
jecia chrzescijanistwa, nie moze by¢ jednoznacznie (i zbyt pochopnie) oceniona.
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Armida, podobna do mitycznej Kirke, zmienia mezczyzn w zwierzeta. Obcuje ze §miercia ni-
czym Medea, przywotujac duchy. Utrzymuje nature w stanie nieustannego rozkwitu niby Kalip-
so. Sprowadza na ziemi¢ ciemnosci jak Louhi. Armida obdarzona jest zdolnosciami swych po-
przedniczek, a jednoczesnie jest od nich potezniejsza®.

Magia Armidy nierozerwalnie wigze si¢ z sitami przyrody. Nie s3 to jednak wylacznie nisz-
czycielskie moce. Czarownica tworzy wlasny $wiat, kierujac sitami wegetacyjnymi, niczym mi-
tyczna Terra Mater. Wyczarowala kraine rozkoszy, szczesliwosci i beztroski, w ktorej kréluje
mlodos¢ i zmystowosé. W stworzonej przez Armide rzeczywistosci rzgdza prawa milosci, a nie
religii czy polityki. Ten kreacyjny zabieg Armidy $wiadczy o tym, ze bohaterka, podobnie jak
wielu innych, chciala znalez¢ dla siebie miejsce, w ktorym moglaby zy¢ w zgodzie z sobg sama.
Arkadia jest bowiem ucieczka od $wiata, w ktérym przyszto cztowiekowi zy¢”. Wlasnie dlate-
go bohaterka stworzyla miejsce niedostepne dla przygodnych wedrowcdw, skryte przed ocza-
mi tych, ktérzy probowali wplywac na jej decyzje®, zerwata kontakty ze swiatem zewnetrznym.
Wiedziala, ze zar6wno poganie, jak i chrzescijanie potepiliby jej zwiazek z Rynaldem. Ucieka
zatem wraz z ukochanym do wyczarowanej krainy szczgscia, ktdra jednak, cho¢ bardzo reali-
styczna, okazuje si¢ fantazja i iluzjg rzeczywistosci.

Orfeusz $piewem wyczarowal wlasng Arkadie, aby w ten sposob uciec przed rzeczywistoscia,
ktéra odebrata mu Eurydyke, i znalez¢ ukojenie®. Armida czarami stworzyta swoéj azyl na zie-
mi, aby zy¢ w nim z Rynaldem. Jednak ani Orfeuszowi, ani Armidzie si¢ nie powiodlo. Armi-
da wprawdzie nie umiera, ale opuszcza ja ukochany mezczyzna, a ona usmierca swoja Arkadie.
Bohaterka jest swiadoma tego, jak fatwo piekna kraina moze przeistoczy¢ sie w miejsce strasz-
ne®. Slady dawnych nieszczes$¢ i pogrzebanych nadziei odnalez¢é mozna na murach jej patacu;
przykladem jest chociazby historia niespelnionych ambicji Kleopatry i Antoniusza. Nic dziwne-
go, ze pomna loséw egipskiej krolowej bohaterka pragnie zabezpieczy¢ si¢ przed zagrozeniem
ze strony $wiata zewnetrznego, stawiajac putapki majace powstrzymac kazdego, ktéry zechce
zaklocic jej spokdj. Podréznych wabig pigckne dziewczeta, zachecajace do cielesnych rozkoszy

36 ‘W niewielkim stopniu Armida natomiast realizuje stereotypowy obraz czarownicy (cho¢ potrafi lata¢ i zamieniaé
ludzi w zwierzeta). Nie pozera dzieci ani nie chrzci ich w imieniu szatana, nie jest kochanka diabta, nie bezczesci sa-
kramentéw $wietych, nie sprowadza chorob (jesli nie liczy¢ mitosnej goraczki, cho¢ wlasciwie nie czarami pozyska-
fa serca rycerzy, a uroda i wdzigkiem), nie niszczy plonéw, nie uczestniczy w sabatach czarownic. Cechy i dziatania
czarownic opisane zostaly w dziele: J. Sprenger, H. Kraemer: Mot na czarownice, thum. S. Zabkowic, oprac. J. Pa-
procka, Wroctaw 2000.

37 Zob. A. Krzewinska, [hasto] Arkadia, [w:] Stownik literatury staropolskiej (sredniowiecze, renesans, barok), red. T. Mi-
chatowska, Wroctaw 1990, s. 50-55.

38 Armida méwi: ,,Jam nic nie winna, wszystko to stryj sprawil, / Wszystko to sprawa mego opiekuna: / On pte¢ mdtg
w droge daleka wyprawil, / On ze mnie naprzéd uczynit bieguna. / [...] / Przeto czynie li co nieprzystojnego, / Wszyst-
ko to z stryja przyczyny mojego” (piesnt XVI, oktawa 73). Stowa bohaterki pokazuja, jak wielka role w jej zyciu od-
grywata wola wuja, czarnoksieznika Hidraota, jak che¢ spelnienia jego zyczen wplywata na podejmowane przez bo-
haterke decyzje.

39 N.W. Bernstein, Locus Amoenus and Locus Horridus in Ovid’s Metamorphoses, ,Wenshan Review of Literature and
Culture” 2011, vol. 1, s. 77.

40 Zob. E.R. Curtius, Literatura europejska..., s. 191-209.
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i prébujace przemieni¢ wedrowcow w rycerzy Milosci*. Drogi do Arkadii strzega drapiezniki:
smok, lew i niedzwiedzica*, a zrédlo wody kryje w sobie jad. W symbol zrédta wpisana zosta-
ta ambiwalencja - z jednej strony jest w nim woda zycia, z drugiej strony jego powstanie wiaze
sie z mrocznymi sitami ziemi. Zrédlana woda moze by¢ zarazem stodka, jak i gorzka®’. Autor
Jerozolimy wyzwolonej wyzyskal dychotomig znaczen, by stworzy¢ zrédlo skrywajace trucizne.

Paradoksalnie milos¢, ktéra miata odciggna¢ rycerzy chrzescijanskich, w tym Rynalda, od
Boga, okazala si¢ réwnie grozna dla Armidy. Bohaterka nie przewidziala, ze sama wpadnie
w sidfa Amora. Podobnie jak Medea, musiata Armida odnalez¢ si¢ w nowej roli — w roli kobie-
ty, ktora kocha, prawdopodobnie po raz pierwszy w zyciu. Z nieprzyjaciolki staje si¢ bohaterka
kochankag, ktéra wykorzystujac swoje mroczne moce w stuzbie mitosci, zamyka Rynalda w zlo-
tej klatce stworzonej przez siebie Arkadii.

Jednak Armida nie potrafila zatrzymac¢ przy sobie rycerza powodowanego rycerska duma
(i wolg Boza). Bohaterka stawia na szali wlasng godno$¢ i rzuca sie w szalencza pogon za uko-
chanym. Na prézno - Rynald nie ulegl ani jej czarom, ani tzom. Czujac sie zlekcewazona, wpa-
da we wscieklos¢. Armida, wladczyni mitosci konkurujaca z Afrodyta, staje sie wladczynia ze-
msty, siostrg Erynii, i jako taka poprzysiega sciga¢ Rynalda w piekle i na ziemi, obiecuje swe
bogactwo i urode temu, ktdry pozbawi rycerza zycia*!. Niewiasta idzie w §lady swojej poprzed-
niczki, Medei, ktdra takze ukojenia szukala w zemscie. Jednak u Tassa rezultat walki nienawi-
$ci z miloscia nie jest jednoznaczny.

Owa niemozno$¢ pogodzenia sie z wtasnym losem i z odtracong miloscia, ale takze bezsilnosc¢,
ktorej doswiadczyla, by¢ moze po raz pierwszy, popycha bohaterke do targniecia si¢ na swoje
zycie. Gdy zawiodly ja magia i pigkno, siega po radykalne $rodki, wierzac, ze ,,[...] rane leczy¢
musz¢ rang; / Rana od strzaly — od milosci rang / Zgoi i zdrowia od $mierci dostane” (piesn XX,
oktawa 125). Powtarza tym samym gest Dydony zakochanej w Eneaszu. Tasso zrywa z tg kon-
wencja: Armida nie umiera jak Dydona, ale tez nie ucieka jak Medea. Brak krwawego kornca
jest tak niespodziewany, ze az budzi sprzeciw®. Cho¢ epopeiczne poprzedniczki Armidy mu-
sialy zgina¢, ona przezyla, a na dodatek zostata obdarzona miloscig jednego z najdzielniejszych
rycerzy Gofreda*. Losy Armidy ukazuja podwojny system wartosci, lezacy u podstaw Jerozoli-
my wyzwolonej. Z jednej strony jest to duch podboju i krucjaty, z drugiej — milosci chrzescijan-

41 B. Cieszynska, Okna duszy..., s. 161.

42 'W sztuce $redniowiecznej smok, lew i niedzwiedZ symbolizujg zte moce - zob. M. Lurker, Stownik obrazow...,
s. 219-220; 111-112; 135-136 [hasta: ,,smok”; ,,lew”; ,,niedzwiedz”].

43 Zob. ibidem, s. 283 [hasto: ,,zrédlo’].

44 Zob. T. Tasso, Gofred..., s. 535-543 (pie$n XVI, oktawy 43-66).

45 Krzyzanowski wspomina jednego z epigonow Tassa, ktory ,,usmiercit” Armide, zob. J. Krzyzanowski, ,,Jeruzalem wy-
zwolona” Tassa-Kochanowskiego..., s. 387.

46 Mimo Zze Rynald opuscit Armide, darzyl ja szacunkiem i mitoscig. Odtracenie bohaterki nie wynikalo z braku uczu-
cia — Rynald nie rezygnuje z milo$ci, nie potepia bohaterki (jedyny zarzut, ktory jej stawia, to brak umiarkowania
zaréwno w mitosci, jak i w nienawisci). Wie jednak, ze w tym momencie jego czyny musza by¢ podporzadkowane
woli Chrystusa. Gdy widzi rozpaczliwe polozenie Armidy w czasie rozstrzygajacej bitwy, podaza sladem ukochanej
i ostatecznie ratuje jej zycie. Bedac wiernym stuga, Rynald obiecuje bohaterce pomoc w odzyskaniu tronu.
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skiej, mitosierdzia i wybaczenia®. Motyw mitosci wiedzmy tessalskiej i rycerza Chrystusowego
pokazuje, ze sprzecznos¢ kryjaca si¢ w cztowieku (i w §wiecie) da si¢ usung¢. Mozna pozostaé
Bozym wybrancem i jednocze$nie korzystac¢ z urokéw doczesnosci*.

Janusz Golinski twierdzi, ze historia Rynalda i Armidy to w istocie opowies¢ o zwyciestwie
milosci, ktorej blizej jest do amor sacer niz amor profanus®. Jednak czy na pewno? By¢ moze
Rynald, ktéry obrone wiary i milos¢ do Boga stawia nad uczuciem do Armidy, realizuje ideal
milosci $wigtej. Ale Armida? Pod maska nawrdconej kobiety, za zastong amor sacer, kryje si¢
wcigz zywa zmystowos$¢. Armida nie wota, jak Klorynda: ,,Pro$ Boga za mig i grzechem spluska-
na / Oczy$¢ krztem $wigtym i zbron od pokusy” (piesn XII, oktawa 66), nie szepcze z wdzigcz-
nym u$miechem ,,Niebo-m osiegla, nieba-m dostapita” (piesn XII, oktawa 68). ,,Niech sie - po-
wiada - twoja wola stanie, / Wszystko uczyni¢ na twe [Rynalda - K.B.] rozkazanie” (pie$n XX,
oktawa 136) — w ten sposob Armida przyjmuje chrzest. Nie takie stowa wyplynelyby z ust szcze-
rze skruszonej konwertytki. One nie §wiadcza o milosci do Boga - jedynie o nieograniczonym
uczuciu, jakim darzy ukochanego. To Rynald, nie Bog, jest adresatem tych stéw. Stowa Armi-
dy: ,,Niech sie twoja wola stanie’, jak echo powtarzaja stowa Modlitwy Panskiej. Jednoczesnie sg
kontynuacja wypowiedzianej wcze$niej prosby: ,,Ciebie, ach! nieboga, / Ciebie, ach, mie¢ chce
samego za Boga!” (piesn XVI, oktawa 46).

Armida miala najwigkszy wplyw na rozwdj akcji. Konsekwentnie realizowala plan zmierza-
jacy do oslabienia chrzescijan. Wiekszo$¢ epopeicznych bohaterek ol$niewata pigknem fizycz-
nym. Uroda byta ich atrybutem, ale przede wszystkim usprawiedliwieniem afektu, jaki wzbudza-
ty w mezczyznach. Dla Armidy uroda jest Srodkiem pozwalajagcym odnies¢ sukces. Jej dzialania
determinujg zachowanie zaréwno rycerzy chrzescijanskich, jak i poganskich. W ostatniej piesni
Jerozolimy wyzwolonej poganie walczg z Rynaldem w imi¢ Armidy, a nie Allacha. Jednocze$nie
bohaterka przetamuje schematy obowiazujace w tradycyjnym eposie. Nie dofacza bowiem do
swych poprzedniczek-samobdjczyn. Tasso pozwolit jej polaczy¢ si¢ z ukochanym, co jest symp-
tomem zmian wizerunku epopeicznych bohaterek.

Nie tylko Armida prébuje zwies¢ otoczenie. Takze Erminia, nastepna bohaterka Jerozolimy
wyzwolonej, ukrywa swa mitos¢ do Tankreda, rycerza obcej wiary, ktory pozbawit tronu jej ojca,
a ja wziat do niewoli. Erminig targaja sprzeczne emocje. Tankred zostal uratowany dzigki jej po-
$wigceniu - to obcigte warkocze Erminii tamowaly krew, saczaca sie z ran rycerza. By w pelni
doceni¢ ofiar¢ bohaterki, trzeba pamigta¢ o tym, ze warkocz byl oznaka dziewictwas0. Bohater-
ka, ktéra byla zdecydowana zachowa¢ cnote nawet za cen¢ wolnosci (btagata bowiem Tankre-
da, gdy ten zdobyt jej krélestwo — ,,Prosze, zwycigzco, abys si¢ zmitowal, / Nie daj Zywota, nie

daj mi wolnosci, / Tylko mi obron panienskiej czystosci!”; piesn XIX, oktawa 93), dobrowolnie
obcina warkocz, symbol czystosci. Mozna jednak inaczej rozumie¢ gest Erminii. Wiedzac o nie-

ustannej walce cnoty z namigtnoscia, toczacej si¢ w sercu bohaterki, nie mozna catkowicie od-

47 A. Kalewska, ,Gofred” Tassa—Kochanowskiego..., s. 118.

48 B. Cieszynska, Okna duszy..., s. 148.

49 Zob. J.K. Golinski, Migdzy niebem a piektem..., s. 137.

30 Zob. Z. Gloger, Encyklopedia staropolska ilustrowana, t. 4, Warszawa 1974, s. 102 [hasto: ,warkocz”].
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rzuci¢ i takiej hipotezy, ze obciecie warkocza oznaczalo zwycigstwo pozadania. Autor konczy
histori¢ Tankreda i Erminii, gdy oboje docieraja do Jerozolimy, a bohaterka czuwa przy ran-
nym rycerzu, nie opuszczajac go na krok. Jak potocza si¢ jej dalsze losy? By¢ moze jej gest jest
proroczy i wkrotce zostanie zong Tankreda, a moze po prostu przestanie strzec cnoty za wszel-
ka ceng i da si¢ ponie$¢ namigtnosci.

~Cnota i milos¢, dwaj rycerze mezni, / Spierajg si¢ w niej — a oba potezni” (piesn VI, oktawa
70). Jeden wyrzuca Erminii, ze chce odda¢ swoje dziewictwo z wlasnej woli po tym, jak udato
sie mu ustrzec jg przed wszelkimi niebezpieczenstwami w niewoli, drugi pyta: ,,Co za grzech -
milowac?” (piesn VI, oktawa 73) i roztacza przed bohaterky wizje rychtego zamazpojscia. Raz
kontrole nad Erminia przejmuja uczciwo$¢ i cnota, a raz mitos¢ popychajaca ja do szalenstw,
a nawet zbrodni. Ostatecznie dziewczyna nie decyduje sie¢ wprowadzi¢ w Zycie swojego morder-
czego planu, jednak sam fakt, ze bohaterka rozwazala otrucie Arganta, $wiadczy o potedze poza-
dania. Nie bez powodu narrator nazywa uczucie bohaterki do Tankreda ,,zta mitoscig’, gdyz ma
ono gtéwnie cielesny wymiar, ukazuje skrywana, mroczna strone osobowosci bohaterki. Na tle
pozostatych postaci kobiecych Erminia wydaje sie najblizsza stereotypowi stabej i niezdecydo-
wanej kobiety. Motyw walki cnoty z namietnoscia, ktory ksztattuje jej wizerunek, korespondu-
je z petrarkistowska koncepcja mitosci: ,,Petrarka wyznaczyl mitosci perspektywe metafizyczna,
lecz zmierzanie ku ostatecznemu celowi osadzone zostalo w swiecie ludzkich zmagan, konfliktu
miedzy sensualistyczng naturg czlowieka a $wiadomoscia wyboru wyzszych wartosci’st. Dro-
ga ku transcendencji wiodla poprzez mitosne uniesienia, a walka ciata z dusza byta jednym ze
sposobdw osiggniecia moralnej doskonaloscis2. Metafizyczny aspekt milosci Erminii do Tan-
kreda wyraza petrarkistowskie podejscie do kondycji cztowieka.

Erminia jest nie tyle kobieta, ktdrg targaja sprzeczne emocje, ile cztowiekiem zmuszonym
miec sie ciaggle na bacznosci, by nie zboczy¢ z wlasciwej drogi zycia. Jej losy staja si¢ parabo-
la ludzkiego przeznaczenia®. Jednakze funkcja Erminii w Jerozolimie wyzwolonej nie wychodzi
poza konwencjonalne, okreslone juz w starozytnosci, zachowania kobiet. Odgrywa wiec boha-
terka role nieszczesliwie zakochanej kobiety, ktora dzigki milosci i poswigceniu ratuje (na pew-
nym etapie rozwoju akcji) Zycie ukochanemu. Jak Medea Jazonowi, Kalipso Odyseuszowi, tak
Erminia Tankredowi pomaga i oddaje serce.

Dzialania postaci kobiecych w Jerozolimie wyzwolonej przestaly by¢ marginalne i epizodyczne,
a sceny, w ktdrych sie one pojawiaja, nie majg jedynie waloru estetycznego; ich zadaniem nie jest
wylacznie bierna obecno$¢ u boku mezczyzn. Bohaterki poprzez swe decyzje wptywajg na losy
cudze i wlasne. Tasso kobiece postaci stworzyl w ten sposdb, ze staly sie one pelnoprawnymi
uczestniczkami zdarzen, majac do odegrania nieporéwnywalnie wigksza role, niz by to wynika-
to z tradycji epopeicznej. Podejmowane przez bohaterki eposu decyzje wplywajg na rozwdj akeji.

51 J. Kotarska, Petrarkizm w poezji polskiego renesansu i baroku, [w:] Studia poréwnawcze o literaturze staropolskiej, red.
T. Michalowska, J. Slaski, Wroclaw 1980, s. 31.

52 Ibidem, s. 31.

53 O mistycznym do$wiadczeniu cztowieka w Jerozolimie wyzwolonej pisata A. Kalewska, ,,Gofred” Tassa—Kochanow-
skiego..., zob. zwlaszcza s. 115-118.



Na znaczeniu zyskaly watki romansowe, ktore przeplatajg si¢ z batalistycznymi, tworzac spoj-
ng caloéé. Swiat przedstawiony eposu bez Erminii, Armidy i Kloryndy bylby znacznie ubozszy.

Between tradition and novelty. The role of female characters in the epic poem
La Gerusalemme liberata (Jerusalem Delivered) by Torquato Tasso

The Summary

The article’s aim is to present the main female characters of the epic poem La Gerusalemme
liberata (Jerusalem Delivered) by Torquato Tasso (translation by Piotr Kochanowski), i.e. the
witch Armida, the warrior-maiden Clorinda and the princess Erminia. Their behaviour is based
on the symbolic, historical and social contexts. The article tries to answer the question concern-
ing the functions women had in Tassos poem. The author created female characters in such
a way that they became the leading participants of the events and had much more prominent
roles to play than expected from women in this kindle of poems. The decisions taken by the her-
oines influence the course of events.
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